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Druhy ro¢nik ¢asopisu Culturologica Slovaca

Slovensky kultarny priestor v si¢asnosti reprezentuje izky okruh systematicky napiiianych
vedeckych periodickych publikacii (Casopisov a roceniek). Pontikaji najma reflexie globalnych
kultarnych fenoménov.

O komplexnom vyskume slovenskej kultiry vo vzt'ahoch k slovanskému i neslovanskému eu-
répskemu kultirnemu horizontu vsak treba uvazovat’ najma tiez v kontexte aktivnej spoluti¢asti
Sirokého okruhu humanitnych a spolo¢ensko-vednych disciplin. Iba tak mozno pochopit, ako sa
formovali $truktarne zlozky narodnej kultary. Aj preto ich nemozno vnimat’ oddelene ako nejaké
izolované sloje ¢i vrstvy. Vyskum interkultirnych procesov v slovenskej kulture sa uskutocnu-
je z interdisciplinarneho hl'adiska, pricom sa plne reflektuje slovensky kulturny horizont, ktory
ovplyvnovali rozli¢né formanty kultirneho a civilizaéného vyvinu v slovanskych i sirSich europ-
skych kulturnych a historickych suvislostiach. Od najstarsich ¢ias formovania etnickych a kultir-
nych identit tvori Slovensko a Slovaci kontinualnu sucast’ eurépskeho kultirneho horizontu.

Strategickym zamerom je preto konfronta¢ny interdisciplinarny vyskum fenoménov, ku kto-
rym patri skimanie jazykovych a etnicko-konfesionalnych vzt'ahov, kulturologickych, teologic-
kych, historickych, muzikologickych, teatrologickych i spolo¢enskych aspektov. Takyto vyskum
vztahov slovenskej kultiry v jej najsirSom ponimani vo vztahoch s inymi slovanskymi i neslo-
vanskymi kultarami vyplyva z aktualnej potreby poznat’ nielen procesy ako osamotené zlozky,
ale najma ide o systematicktl snahu pochopit’ aktualne kultirno-spolo¢enské dianie. Jedine¢nym
zdrojom pre komplexné poznanie vyvinu i aktualneho stavu slovenskej kultury je synchréonno-
-diachrénny pristup zamerany na vyskum procesov spatych s udrzatel'nostou eurépskych kultir-
nych hodnét. Tie prirodzene podmienuju povedomie i potrebu uchovat’ jedine¢nost’ slovenskej
kultirnej identity v europskom kontexte, ktora je zaloZena na jednote v rozmanitosti.

Druhé ¢islo ¢asopisu Culturologica Slovaca prinasa $tadie venované procesom etnickej
a konfesionalnej identity z hl'adiska vyskumov zameranych na cyrilské a latinské pramene pa-
miatok i na aktuélne terénne vyskumy v karpatskom prostredi (P. Zefiuch, P. Zubko, E. Kocdj).
Osobitny okruh tvoria $tudie venované vyskumu slovenského konfesionalizmu a jeho obrazu
vo historicko-kulturnych a literarnych savislostiach (R. Letz a V. Zemberova). Dokumenta¢no-
-historiograficky okruh §tadii prezentuje vysledky doterajSich vyskumov v oblasti byzantsko-
-slovanskej tradicie v slovenskom kultarnom priestore (S. Marin¢ak a P. Ivani¢). Okrem vys-
Sie uvedenych okruhov sa v ¢asopise publikuje vedecka reflexia pociatkov globalizacie kultary
(D. Hajko), reflexia vztahu medzi literatarou a kultarou (V. Zemberova) a prispevok o aktu-
alnych procesoch vyskumu rozdielov v spolo¢enskej zodpovednosti podnikov (M. Dzupina
a Gy. Jankova). Toto ¢islo Casopisu prinasa aj vybrané Casti z diplomovych prac, ktoré boli ob-
hajené na Katedre kulturologie Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre.
Casopis uzatvaraju spravy a recenzie.

Peter Zenuch,
hlavny redaktor casopisu a editor ¢isla
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STUDIE

Cyrilska a cirkevnoslovanska tradicia
ako sucast’ slovenskej duchovnej kultiry

Peter Zetiuch

Abstrakt

Svedectvo o vyvine a formovani byzantsko-slovanskej kultiry a tradicie na Slovensku predstavuju cyrilské pisomné
pramene, ktoré z jazykového hl'adiska i z hl'adiska miesta svojho vzniku tvoria jej pevnu sucast. Aj v tychto pisom-
nych pamiatkach sa odraza vklad slovenského kulturneho prostredia a zivota obyvatel'ov Slovenska. Prostrednictvom
cyrilskych pisomnych pamiatok mozno bliz§ie spoznat’ nadregionalny, interkultiurny a interetnicky rozmer pisomnictva
spétého s byzantsko-slovanskym obradom, ktory podobne ako latinské pisomna kultira alebo pisomnosti z okruhu pro-
testantského prostredia, tvori neoddelitel'nu sucast’ jazykového i kulturneho dedi¢stva Slovenska.

KPucové slova:
Cyrilské rukopisy, byzantsko-slovansky obrad a tradicia, kultirna identita, jazyk, konfesionalita.

Cyrilska rukopisna tradicia na uizemi Slovenska poskytuje Siroky priestor pre vyskum inter-
kultarnych a interkonfesionalnych procesov, ktoré sa utvarali v kontexte v historickych, etnic-
ko-konfesionalnych a jazykovych suvislosti a dotvaraju tak obraz o intenzivhom duchovnom
a kultarnom zivote slovenskej spolo¢nosti. Tento kultirny vyvin sa plne realizoval aj v kontexte
rozvoja konfesionalnej identity Slovakov, ktori sa najmd na vychodnom Slovensku a pod Kar-
patmi naplno zapojili do rozvoja byzantsko-slovanského kultirno-religdozneho prostredia.

Zjednocujucim znakom veriacich cirkvi byzantsko-slovanského obradu bez ohl'adu na etnic-
ku ¢i jazykovu prislusnost’ jej nositel'ov je liturgicka tradicia a cirkevnoslovansky jazyk zapisany
cyrilskym pismom. Toto plati aj pre slovenskych veriacich, ktori sa hlasia k cirkvi byzantského
obradu. Podobne aj latin¢ina ako bohosluzobny jazyk je zjednocujucim znakom slovenskych ve-
riacich latinskej cirkevnej a liturgickej tradicie; rovnako to oplati aj o biblickej ¢estine v prostre-
di slovenskych protestantov.

Hoci z formalnej stranky zachovava cirkevna slovancina na Slovensku znaky vychodoslo-
vanskej redakcie, slovenski veriaci si liturgicky cirkevnoslovansky jazyk prisposobili potrebam
svojho jazykového povedomia, hoci veriaci cirkvi byzantsko-slovanského obradu na vychod-
nom Slovensku a pod Karpatmi (teda Slovaci i Rusini) vystupovali vo vSetkych dolezitych
historickych momentoch spoloc¢ne. Neuskutocnil sa ani jeden spolocensky, konfesionalny ¢i
ekonomicky pohyb, nevznikla ani jedna rol'nicka vzbura, ani ziadne iné organizované ¢i spon-
tanne hnutie, aby sa na iom spolo¢ne nepodiel’ali Slovaci a Rusini. Osobitne treba pod¢iarknut,
ze v spominanom priestore obidve etnické spolocenstva zblizovala prave konfesionalita, teda
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prislusnost’ k byzantsko-slovanskému obradu, cirkevna jurisdikcia, ekonomické a spoloc¢enské
zrovnopravnenie duchovenstva vychodného ritu s obradovo latinskym knazstvom, vierovyzna-
nie a orientacia na Rim a papeza.'

Osobitnt rolu v tomto procese zohrala tiez jezuitska Trnavska univerzita i viedenské Barba-
reum, na ktorych Studovali vyznamné osobnosti kultiirneho a konfesionalneho Zivota slovenskej
i rusinskej spolo¢nosti. Prave tato skutocnost’ prispela k upevneniu pozitivnych vztahov byzant-
sko-slovanského konfesionalneho prostredia so zapadnou, najmé slovenskou kultirou ovplyv-
nenou latinskou konfesionalnou tradiciou prave v priestore spiatom s Mukacéevskou eparchiou.
Formovanie kulturnej identity veriacich tejto eparchie sa tak dialo prostrednictvom latinskej
i cirkevnoslovanskej vzdelanosti.

O spolupraci rusinskych predstavitel'ov so slovenskym narodno-obrodenskym hnutim sved¢i
aj neskorsia ti¢ast’ exponentov rusinskeho obrodenia (napriklad Adolfa Dobrianskeho, Jozefa
Soltysa, Alexandra Danyckého, Michala Visianyka) pri formulovani Memoranda uhorskych Ru-
sinov (1849), ktoré vzniklo podl'a Ziadosti slovenského naroda (1848). Rusinski narodovci vo
svojom memorande podla slovenského prikladu ziadali zavedenie materinského jazyka do skol
a do tradov v rusinskych oblastiach Uhorska, vydavanie rusinskych novin, primerané zastipenie
v tradoch a armade. Miestny rusinsky basnik Michal Visianyk dokonca publikoval svoje basnic-
ké diela v slovenskom casopise Orol tatransky, ini rusinski dejatelia publikovali v slovenskych
literarnych almanachoch, takym bol napriklad Petro JanCovy¢, Danylo K. Najtman, A. Rubij,
A. Labanc a i. Viaceri predstavitelia rusinskej inteligencie boli clenmi Matice slovenskej, alebo
spolupracovali s fiou, patril k nim biskup Jozef Gaganec, tiez Viktor Dobrianskyj, Kornel Dob-
rianskyj, Viktor Ladomerskyj, Peter Petrasovy¢ a mnohi d’alsi.

Aj neskorsi predstavitelia slovenského narodnoobrodenského zivota sa zivo zaujimali o ru-
sinske prostredie, napr. Viliam Paulini-Téth, Jan Francisci, Andrej Radlinsky, FrantiSek Vita-
zoslav Sasinek, Jona§ Zaborsky, Dudovit Star a pred nimi aj Juraj Ribai, ale najma Pavol Jozef
Safarik, ktory vo svojom spise Geschichte der slawischen Sprache und Literatur nach allen
Mundarten nazval region vychodného Slovenska a Podkarpatskej Rusi «terrou incognitouy.
Toto pomenovanie bolo motivované predovsetkym nedostatoénymi poznatkami z oblasti rozsi-
renosti rusinskej kultary a jazyka.

Vzdelanecku vrstvu v prostredi obyvatel'stva byzantsko-slovanského obradu na Slovensku
a v Podkarpatskej Rusi (dnesna Zakarpatska oblast’ Ukrajiny) tvorili najmé knazi a ucitelia, ktori
v prostredi Mukacevskej eparchie vplyvali na formovanie kulturnej identity jej veriacich. Pod-
mienky, v ktorych tito miestni vzdelanci byzantsko-slovanskej tradicie ziskali svoje vzdelanie,
bolo ovplyvnené latinskou pisomnou tradiciou i slovenskymi pisomnost’ami, ktori vyznamne
posobili na literarnu, edukacnti, umelecku, administrativnopravnu spisbu. Aj preto uz koncom
18. storocia vznikla potreba pouzivat’ kultivovany literarny jazyk, ktory mohol sluzit nielen jed-
noduchym l'ud’om ako zrozumitel'ny a vzdelancami byzantsko-slovanskej cirkvi pod Karpatmi
kultivovany jazyk, ktory predstavoval akysi symbol konfesionalnej identity. Zaroven mohol fun-

! Mozno tu uviest’ tiez napriklad vzbury roku 1614 v Krasnom Brode, povstanie vychodoslovenskych stolic roku 1631
pod vedenim Petra Casara, kurucké i rakociovské povstania koncom 17. a zagiatkom 18. storogia &i vychodoslovenské
rol'nicke povstanie roku 1831, v ktorych slovenski i rusinski sedliaci bojovali spolo¢ne. Porovnaj Haraksim, L.: Z dejin
Ukrajincov na vychodnom Slovensku. Martin : Osveta, 1957, s. 3-5 a tiez Sedlék, 1.: Vychodné Slovensko v letokruhoch
ndroda. Martin : Matica slovenska, 2012, s. 466.

2 O tom Zetiuch, P.: Andrej Desko a Bohu§ Nosak-Nezabudov o kultirnych stereotypoch na vychodnom Slovensku
a v Podkarpatskej Rusi v 40. rokoch 19. storo€ia. In Slavica Slovaca, 2016, ro¢. 51, ¢. 1, s. 10-32.



govat’ aj ako prostriedok pre systematicku edukaciu prislusnikov byzantsko-slovanske;j tradicie
bez rozdielu etnickej prislusnosti v priestore byvalej Mukacevskej eparchie.’

Uz z okruznych listov a korespondencie A. Bac¢inského sa ukazuje, Ze tento vyznamny biskup
miestnej cirkvi si dobre uvedomoval skuto¢nost’, Ze jej institucionalne fungovanie sa neda koordi-
novat’ prostrednictvom administrativno-pravnych alebo dogmaticko-religiéznych principov, a pre-
to pri spravovani eparchie vychadzal z jej potrieb i narokov, ktoré stviseli s religioznou identitou
byzantsko-slovanského obradu. Veriacich i klérus sa preto snazil nasmerovat’ na cestu posilnenia
religioznej i konfesionalnej identity. A. Bacinsky vel'mi dobre vnimal zlozité socialne a kultirne
postavenie svojej cirkvi, preto prostrednictvom systematickej edukacie a osvety v duchu slovanskej
liturgickej tradicie forsiroval identitu a hrdost’ veriacich na prihlasenie sa k jej tradicii. Trval najma
na zachovavani obradu, liturgického jazyka i pisma, lebo v nich videl prostriedok na upevnenie po-
vedomia kultarnej i religioznej identity. Biskup Bacinsky dokéazal nadchnut’ vtedajsich vzdelancov
byzantského obradu, ku ktorym patril napriklad liturgista a protoigumen mukacevského klastora
Juraj Joannikij Bazilovi¢, rodak z Hlivist ned’aleko Sobraniec, jazykovedec a autor gramatiky
Arsenij Kocak, gréckokatolicky vzdelanec a historik Michal Bradac, ktory bol bratom mukacev-
ského biskupa Jana, patril k nim aj cirkevny cenzor patzviazkovej Biblie a neskorsi preSovsky
biskup Gregor Tarkovic€ ¢i autor katechizmu Jan Kutka. Uvedeni vzdelanci i mnohi dal$i im po-
dobni knazi a kantori (napr. Jan Juhasevi¢, Mikulas Teodorovic a i.) boli v tom obdobi skuto¢nymi
priekopnikmi vedeckej, historickej, liturgickej, edukacnej i jazykovednej spisby 1 jej praktického
vyuzitia v prostredi Mukacevskej eparchie. Bacinsky sa rezervovane postavil napriklad k snaham
niektorych mad’arskych knazov pouzivat’ mad’arCinu v liturgickom procese. Mad’ar¢inu ako li-
turgicky jazyk A. Bacinsky nepreferoval,® lebo rovnako nepreferoval ani ukrajinéinu, rusinéinu
¢i slovencinu a pod. Ked’ sa vo svojich okruznych listoch vyjadroval k nevyhnutnosti zachovat’
materinsky jazyk pri liturgii, iSlo mu v prvom rade o zachovanie liturgickej cirkevnej slovanciny,
miestneho podkarpatsko-ruského variantu cirkevnej slovanéiny, ktory vaésina gréckokatolickeho
duchovenstva, kantori i veriaci pokladali za svity a nedotknutelny jazyk. Vychadzajuc z tejto sku-
to¢nosti sa vlastne aj A. Baéinsky ocitol v pozicii blizkej celému radu vlastencov predobrodenskeé-
ho obdobia v Uhorsku. Tento stav v oblasti jazykovej otazky gréckokatolickej cirkvi tizko suvisi

3Takymtojazykomsapostupne stal jazyk, ktory vznikol zmie$anim cirkevnoslovanského liturgického jazykaa jednotlivych
narecovych poddb miestneho rusinskehoislovenského narecia, do ktorého prenikali polonizmy, germanizmy i mad’arizmy;
tie, pravda, boli suCastou narecového arealu. Za uc¢elom formovania cirkevno-pravnej, liturgickej i historiografickej
terminologie sa prirodzenou stcastou tohto literarneho jazyka stali cirkevnoslavizmy. Osobitnu lexikalnu zlozku vsak
tvorili aj latinizmy, ktoré podobne ako lexémy z miestnych nareci prevzali cirkevnoslovansku flexiu i slovotvorni
Strukturu. Pri pisani litier prevazovala forma rychlopisnej kurzivy, niekedy sa vSak pouzivalo cyrilské pismo prizna¢né
pre tlacené liturgické knihy. Osobitostou miestnej podoby jazycia bola zamena latinskych a cyrilskych litier Mm-m, H-n,
0-b, B-v a pod. Doposial’ neexistuje jednotna terminolégia na oznacenie, pozri k tomu napriklad Danylenko, A.: lazychie
and Surzhyk: Mixing Languages and Identities in the Ukrainian Borderlands. In Kamusella, T. — Nomachi, M. — Gibson,
C. (eds.): The Palgrave Handbook of Slavic Languages, Identities and Borders. Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2015,
s. 81-100, Moser, M.: ,,Jazy¢ije” — ein Pseudoterminus der sprachwissenschaftlichen Ukrainistik. In: Studia Slavica
Academiae Scientiarum Hungaricae, 2004, Vol. 49, ¢. 1-2, s. 121-147 a d’alsie.

* Pozri o tom Yusapu, U.: O6paszuuxet 3 icmopii nyokapnamcekvix Pycunys. XVIII. cmonimie. Hzensdosanns 3 icmopii
Kynbmypel u A3vika. Yxropon : Ynasarenbctso B. IMagska, 2000, s. 78. Porovnaj tu tiez Véghsed T.: Nikolaus Nilles és
magyar gorog katolikus liturgia tigye. In Véghseé Tamas (ed.): Symbolae. Ways of Greek Catholic heritage research.
Papers of the conference held on the 100th anniversary of the death of Nikolaus Nilles SJ. Nyiregyhaza: Szent Atanaz
Gorog Katolikus Hittudomanyi Foéiskola, 2010, s. 91-97. O tom tiez Kocsis, M.: Két, ruszinok szamara nyomtatasban
megjelent mi (az un. Bacsinszky-biblia és a Kutka-féle katekizmus) és a legujabb kutatasok. In Véghsed Tamas (ed.):
Bacsinszky Andras munkdcsi piispok. A Bacsinszky Andrds munkdacsi piispok haldlanak 200. évforduldjan rendezett
konferencia tanulmanyai. Nyiregyhdza, 2009. november 12-14. Collectanea Athanasiana, I. Studia 6. Nyiregyhaza :
2014, s. 131-136.



aj s neskorSou rigordzne presadzovanou ideou o jednotnom mad’arskom narode v Uhorsku, ktora
vplyvala aj na Zivot a organiza¢nu $truktaru gréckokatolickej cirkvi.’

Aj v oblasti cirkevno-pravnej mozno v tomto priestore este aj pri zavedeni cirkevnej tnie
1646 vidiet snahu miestnej cirkvi deklarovat’ starodavnu cirkevni prax, ktora sa vo vztahoch
medzi vychodnou (byzantsko-slovanskou) a zapadnou konfesionalnou tradiciou udrziavala
od stredoveku. Ako sucast’ tejto konfesionalnej komunikacie mozno vnimat’ prave existenciu by-
zantsko-slovanskej obradovej tradicie, ktora sa na Slovensku pocas celych storoci jej fungovania
nevnimala ako cudzia. P. Zubko uvadza, zZe ,, zdoraziovanie udalosti z 24. aprila 1646 ako unie
sa, pravda, utvrdzovalo skor pod vplyvom domacich i zahranicnych udalosti, najmd Siriacej sa
kalvinizacie a Brestskej unie. Na jednej strane treba vidiet moralne zomknutie sa proti nicitelom
viery i jej vonkajsich prejavov, na druhej strane treba za tymto aktom vnimat snahu o zdorazne-
nie vlastnej svojbytnosti. “*

Byzantsko-slovanska tradicia spolu s cyrilskymi pisomnostami pritom predstavuje jedi-
neénu sucast’ slovenskej kultary,” v ktorej sa odraza starobylé dedi¢stvo vel’komoravskej cirkvi
s byzantsko-slovanskou duchovnost'ou. Tato duchovno-kultirna a religiézna tradicia nasla vsak
svoje pokracovanie predovsetkym medzi juznymi a vychodnymi Slovanmi, kde sa naplno uplat-
nila a kde aj vznikla bohata slovanska pisomna kultura. Neskorsie jej presahy a vplyvy prostred-
nictvom kontaktov s juznoslovanskym a vychodoslovanskym prostredim a tiez prostrednic-
tvom kolonizacie na valasskom prave sa vyznamne pricinili o jej revitalizaciu aj v slovenskom
prostredi. O jej spétosti so slovenskym kultirnym horizontom svedcia realie, ktoré su evidentne
zaznamenan¢ v textoch cyrilskych pisomnosti. Predstavuju tym cenny doklad o prostredi, v kto-
rom konkrétne pisomné pramene vznikali a uplatiovali sa a sved¢i tak o ich pevnom spojeni
s kultarnym horizontom a Zivotom obyvatel'ov Slovenska.

Treba pripomenut’, ze kolonizacia na valaSskom prave sa v Uhorsku spaja s byzantskym
konfesionalnym prostredim. Na osidlovacom procese, ktory sa uskutocnoval na zaklade va-
lasského prava, sa aktivne zGcastnil autochtonny slovensky zivel.® Slovenské obyvatel'stvo aj

3 Pozri tu napriklad Corani¢, J.: Sonda do narodnostnej problematiky v gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v 19. storo¢i
a v prvej polovici 20. storogia. In Lichner SJ, M. — Marin¢ak, S. — Zeituch, P. (zost.): Kultiirna identita gréckokatolikov vo
svetle cyrilo-metodského dedicstva Il. Subor Studii. Bratislava : Slavisticky Ustav Jana Stanislava SAV, Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity, Centrum spirituality Vychod — Zapad Michala Lacka, Gréckokatolicka bratislavska eparchia, 2013,
s. 115-128. J Corani¢ v stvislosti s mad’arizaénymi tendenciami v gréckokatolickej cirkvi uvadza, ze mad’arské vladne kruhy
so suhlasom uhorského primasa predkladali cisarskemu dvoru iba takych kandidatov na gréckokatolickych biskupov, ktori boli
poplatni promadarskej politike. Tak sa na biskupsky stolec v Mukaceve a po zriadeni Presovskej eparchie aj v Presove dostali
taki kandidati, ktori uzko spolupracovali s madarskymi politickymi kruhmi na odnarodnovani vlastnych (gréckokatolickych)
veriacich. Dokonca v poslednych desatro¢iach 19. storo¢ia sa v Uhorsku pre oznacenie katolikov vychodného obradu zacalo
pouzivat pomenovanie uhorski gréckokatolici, ¢o suviselo s vtedajsim programom postupného utvarania jednotného uhorského
(rozumej mad’arského) naroda. Coranic, J.: Vychodna cirkevna tradicia a madarizaéné hnutie v PreSovskom gréckokatolickom
biskupstve v rokoch 1867—1918. In Zeituch, P. (ed.): Cyrilské a latinské pamiatky v byzantsko-slovanskom obradovom prostredi
na Slovensku. Bratislava : Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV / Slovensky komitét slavistov, 2007, s. 173-192.

¢ Zubko, P.: O dokumente Uzhorodskej unie z 24. aprila 1646. In Slavica Slovaca, 2016, ro¢. 51, €. 1, s. 6-7.

7 Zetwch, P.: Medzi Vychodom a Zapadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kultira a jazyk na vychodnom Slovensku.
Bratislava : Veda, 2002, s. 37 a tie Zefiuch, P.: K dejindm cyrilskej pisomnej kultiiry na Slovensku. Nitra : Univerzita
Konstantina Filozofa, 2015, s. 26-27.

8 Varsik, B.: Osidlenie KoSickej kotliny s osobitnym zretelom na celé vychodné Slovensko a horné Potisie. Bratislava :
Slovenska akadémia vied, 1977. 584 s.; Marek, M.: Cudzie etnika na stredovekom Slovensku. Martin : Matica slovenska,
2006. 520 s.; Uliény, F.: Dejiny osidlenia Uzskej Zupy. Presov: Filozoficka fakulta Univerzity P.J. Safarika, 1995. 351.;
Uli¢ny, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy. Michalovce : Zemplinska spolo¢nost’, 2001. 760 s.; Rabik, V.: Osidlenie
a narodnostny raz makovického panstva v stredoveku. In Historicky zbornik 15, 1/2005, s. 26-54; Rabik, V.: Nemecké
osidlenie na izemi vychodného Slovenska v stredoveku: Sarisskd Zupa a slovenské casti 2ip Abovskej, Zemplinskej a Uzskej.
Acta Carpatho-Germanica“ Zvézok 19, Bratislava: SNM — Miizeum kultiry Karpatskych Nemcov, 2006. 422 s.



prostrednictvom tohto kontaktu opétovne splynulo s byzantsko-slovanskym religioznym zivo-
tom, revitalizovalo ho a podiel’alo sa tak na uplatiovani tejto kultirnej a religiéznej tradicie na
Slovensku. Svedectvom o vyvine a formovani byzantsko-slovanskej kultury a tradicie v prostre-
di slovenského etnického spolocenstva su prave pisomné pramene zapisané cyrilikou, ktoré
z jazykového hladiska i na zéklade proveniencie a v nich opisanych realii tvoria neoddelitelnt
sticast’ slovenskej narodnej kultary.’

So zretel'om aj na liturgické texty poc¢iato¢ného vyvinu byzantsko-slovanského obradu, kto-
rych zaciatky treba hl'adat’ este v prvotnej faze rodiacej sa slovanskej cirkvi vo vel’komoravskom
priestore, mozno konstatovat’, Zze byzantsko-slovansku liturgicku tradiciu tvoria nielen posvétné
texty pouzivané vo vel’komoravskom obdobi. Tie prave utvorili zaklad pre vybudovanie slovan-
skej byzantskej cirkevnej tradicie. Od nich sa odvijaju aj neskorsie redakcie posvétnych cirkev-
noslovanskych textov evanjelii, menologionov, oktoichov, sluzieb sviatym cirkvi, preklady tex-
tov liturgii, ve€ierne, utierne, hodinky i texty celého denného i ro¢ného bohosluzobného cyklu
a d’alSie pisomné bohosluzobné pramene, ku ktorym patria prology, synaxare a pisomnosti by-
zantsko-slovanskej tradicie zapisané v slovanskom jazyku vychadzajuce z bohosluzobnej praxe.
Vskutku ide o obsiahly subor evanjeliovych, liturgickych a d’alsich religidéznych textov, ktoré sa
kontinuitne uplatiiuju vo vsetkych slovanskych narodnych cirkvach, kde sa uplatiuje byzantsky
obrad, ktory sa nepretrzite slavi od Cias byzantskej krest'anskej misic medzi Slovanmi. Sviti
apostolom rovni slovanski vierozvestcovia Cyril a Metod tak polozili zaklady rozsiahlej staro-
slovienskej a teda aj cirkevnoslovanskej pisomnej tradicie a kultary, ktorej kontinuum sa uplat-
nuje v celom slovanskom kultirno-religiéznom prostredi poznaéenom byzantsko-slovanskou
bohosluzobnou tradiciou, ku ktorému sa zarad’uju aj gréckokatolici i pravoslavni na Slovensku.

Vzhl'adom na uvedené suvislosti liturgické obrady spolu s cirkevnoslovanskym jazykom sa
v byzantskej cirkvi na Slovensku vnimaju ako prejav pévodne institucionalizovanej krest'anskej
tradicie.!’ Prevzatia z cirkevnoslovanskej liturgicko-obradovej sféry, ktoré su Zivé uz v najstar-
Sej vrstve slovenciny,!' mozno dolozit’ napriklad aj v nareCovych oblastiach v prostredi, kde sa
podnes slavi byzantska liturgia.'> Do skupiny takychto slov prevzatych z okruhu cirkevnoslo-
vanskej bohosluzobnej tradicie patria predovsetkym vSeobecne zname vyrazy a terminy na ozna-
¢enie bohosluzobnych obrazov, liturgickych textov, odevov knaza i ministrantov. St to prevzatia
z gréctiny, ktoré sa vSak prostrednictvom cirkevnej slovanéiny uplatnili v komunikacii a textoch
nabozenského charakteru a ktoré pouzivaju veriaci byzantsko-slovanskej cirkvi podnes, napri-
klad: ikona, tropar, kondak, antifona, polyjelej, felon, epitrachil, stichar, myro, litia, ikonostas,

9 Zefuch, P.: Hcmounuxu eusanmuiicko-crassnckoii mpaduyuu u kyiomypel ¢ Cnosaxuu / Pramene k byzantsko-
slovanskej tradicii a kultiire na Slovensku. Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae IV. Roma — Bratislava —
Kosice: Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV — Pontifico Istituto Orientale Roma — Slovensky komitét slavistov —
Centrum spirituality Vychod-Zapad M. Lacka, 2013, s. 29.

10 Marinéak, S.: Slovanska liturgia — liturgické dediéstvo byzantskej misie z 9. storo&ia? In: Slavica Slovaca, 2005,
ro. 40, &. 1, s. 34-62; Maringak, S.: Problematika byzantskej hudby na Slovensku od konca Velkomoravskej ride po
kolonizaciu na valagskom prave (10.-14. storocie). In: Slavica Slovaca, 2010, ro¢. 45, ¢. 1, s. 3-19.

" Krajéovi€, R.: Slovencina a slovanské jazyky. Praslovanskad genéza slovenciny. Bratislava : Slovenské pedagogické
nakladatel'stvo, 1974. Stanislav, J.: Starosloviensky jazyk 1. a 2. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatel'stvo,
1978 a 1987.

12 Zefiuch, P.: Z vyskumu pomedzného uzského nare¢ového arealu (na priklade naregia obce Kaluza). In Slavica Slova-
ca, 2011, ro¢. 46, &. 1, s. 51-62, Zetuch, P.: Niznorybnicky spevnik z roku 1817 — znovuobjaveny rukopis. In Slavica
Slovaca, 2012, ro¢. 47, &. 2, s. 118-144, Lichner SJ, M. — Marin¢ak, S. — Zefiuch, P.: Kultirna identita gréckokatolikov
vo svetle cyrilo-metodského dedi¢stva I. Monografia. Bratislava: Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV, Teologicka fa-
kulta Trnavskej univerzity, Centrum spirituality Vychod — Zapad Michala Lacka, Gréckokatolicka bratislavska eparchia,
2013. 925
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katechumen, prosfora, panychida, yzop, solea, ambon, iliton alebo antimenzion, proskomidia
a dralsie. Iné cirkevnoslovanské prevzatia sa udomacnili v jazyku miestnych slovenskych ve-
riacich byzantskej cirkvi tak, ze sa nimi oznacujli presné sucasti obradovej, liturgickej ¢i kon-
fesionalnej praxe, napr.: bohorodicen (spis. bohorodiénik, ,spev Bohorodicke), trojicen (spis.
trojicnik, ,spev Svitej Trojici’), mucenicen (spis. mucenicnik, ,spev mucenikovi’), pricasten
(,spev na prijimanie’), stich, stichira (,vers, verSova sloha’), vozduch (gr. aer, ,prikryvka obet-
nych darov’), narukvica (spis. rukavnik, ,obopina rukav stichara, kosele, ktort si knaz oblieka
pod ostatné liturgické racho’), ctec (podla tradicie cirkvi to boli chramovi pomocnici, ktori na
liturgii ¢itali predpisané listy apostolov), carske (alebo aj kralovské) dvere (ide o dvojkridlové
dvere uprostred ikonostasu) a pod.

Iné lexémy prenikli do jazyka slovenskych pouzivatel'ov (mame na mysli predovsetkym vy-
chodoslovensku narecovu oblast) tak, ze popri povodnom vyzname ziskali aj novy vyznam,
napriklad slovo krizma (s vyznamom ,biela kosel’a, resp. sukno, do ktorého sa pri krste zavinie
novopokrsteny’) sa v miestnom prostredi pouziva vo vyzname ,dar, podarinok, ktory krstny ro-
di¢ venuje svojmu krstiat'u pri krste, alebo po doviseni urcitého veku.” V niektorych regiénoch
sa prevzatie krizmy od krstnych rodi¢ov spaja s prvou svitou spoved’ou krstného diet’ata, inde sa
krizma ako dar krstnych rodi¢ov odovzdava na hostine po samom akte pokrstenia a pod. Oznace-
nim Boza mira sa napriklad v miestnom jazykovom uze pomentiva myrha (vonna zivica), ktora
sa pri slaveni bohosluzobnych obradov vklada do kadidelnice pri okiadzani chramu, ikon i veria-
cich. Do miestneho jazykového tizu z cirkevnej slovanciny prenikla aj lexéma proskurka, ktora
oznacuje posviteny a rozdrobeny chlieb na vecierni v ramci litie v predvecer sviatku. Proskurki
potom po liturgii sviatku rozdava ministrant alebo kinazom uréeny veriaci po¢as myrovania (mi-
rovarne). Pojmom mirovane sa oznauje pomazavanie veriacich sviatym olejom. Pomenovanie
mirovarie je odvodené od svétého vonavého oleja, ktory sa nazyva myro.

Najstarsim prevzatim z liturgického jazyka byzantsko-slovanskej cirkevnej tradicie je prav-
depodobne termin s/uzba, ktory je zaznamenany aj v rozli¢nych velkomoravskych pamiatkach.
Podnes v miestnom prostredi sa vSetky slavenia liturgii a bohosluzieb (vecuren, utredna/utridna,
liturgia) oznacuji terminom sluzba. V nareCovych slovnych spojeniach typu idzem do sluzbi,
vracilam Se zos sluzbi, bula mi na sluzbe sa terminom s/uzba oznacuje aktivna ucast’ na slaveni
obradov cirkvi. Slova ako utredna, vecuren, panachida, strasti (ide o utierenn Velkého piatku),
kazane (kazen), pravoverni, riza, rizi (liturgicky odev knaza), cerkev (oznacenie chramu), otpust
(titularny sviatok chramu), pritvor (nartex), cudotvorec (robiaci zazraky), myrotocec (pastajuci
vonny olej), Zertva (obeta), zertvenik (miesto, kde sa pripravuju obetné dary na liturgiu), popraz-
dentstvo (obdobie po sviatku), vladyka (oznacenie biskupa), sluzitel’ (slaziaci pri oltari), strasni
sud (posledny sud), casa (kalich) patria do okruhu prevzati z liturgického prostredia byzantsko-
-slovanskej tradicie. K prevzatiam z cirkevnej slovanciny patria aj oznacenia sviatkov, napri-
klad: Blahovisce ¢i Blahoviscernie (Zvestovanie Presvitej Bohorodicke), Preobrazerie (Premene-
nie Pana), Usperie (Usnutie alebo Nanebovzatie Presvitej Bohorodi¢ky), Vozdvizerne (Povysenie
svitého Kriza), Pokrovi (Ochrana Presvitej Bohorodicky), Usiknoverie (Statie hlavy sv. Jana
Krstitel'a) a tiez lexémy oznacdujuce rozliéné liturgické predmety plascenica, prestol, ¢asa, ikona,
obrus (vrchné prikryvadlo, plachta na oltar) a d’alsie. K prevzatiam z okruhu cirkevnoslovanskej
terminologie patri aj lexéma paska. Treba vsak uviest’, Ze tymto slovom sa oznacuje nielen velko-
nocné obdobie, ale aj tradicny biely kolac, ktory sa v domacnostiach pripravuje prave na sviatok
Kristovho zmitvychvstania. Aj lexéma evanhelija pouzivana aj v skomolenej podobe vanhelija
oznacuje liturgickd knihu evanjeliar i evanjeliova perikopu, ktort kiaz ¢ita pri bohosluzobnych
obradoch. Z cirkevnej slovanciny je prevzaté aj slovo prepodobni, ktoré je utvorené prefixaciou
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pomocou predpony pre-. Zakladom je lexéma podobni s vyznamom ,majici podobu, vyzor, vlast-
nosti priblizne zhodné s inym.” Lexémou prepodobni sa oznacuje stav osoby, ktora sa svojim
konanim a zivotom podoba istému vzoru, v nasom pripade Bohu. Predpona pre- pritom vyjadruje
najvyssiu mieru podobnosti nositel'a tohto oznacenia so svojim prvoobrazom.'* V miestnom na-
reCovom Uze sa vSak slovo prepodobni pouziva v ustalenych spojeniach vyjadrujticich prehnant
az falo$nt Uctu (fa to taki prepodobni, zZe ani ruku na noho nepolozic). Do miestnej frazeologie
prenikli aj niektoré d’alsie cirkevnoslovanské vyrazy, napr.: co stojis jak pred prestolom (s vy-
znamom ,prist’ s prosbou, ponizene’), Spiva jak kantor z krilosa (s vyznamom ,pekne spievat”),
prispata, bo u fiedzelu az na Viruju (Sjat, Sjat) prisla do cerkvi (s vyznamom ,byt lenivy’), Cekaj,
Sak ce tak poblahoslovim, Ze ci budze pametlivo (s vyznamom ,niekoho pokarhat”), telo ludzi jak
na pasku (s vyznamom ,tlacenica, vel'ké mnozstvo l'udi ako na sviatok Paschy’), chodza za iim,
Jjak za popom (s vyznamom ,ziadat’ od niekoho nieco dblezité’), chodza kolo rioho jako kolo popa;,
chodza kolo fioho jak kolo pisanki (s vyznamom ,mat’ nickoho v tcte,” ,pokladat’ nickoho za
vyznamného’), boji Se jak zid kresta (s vyznamom ,bat’ sa niecoho ako zid kriza, alebo aj krstu’)
a iné. Ako vidno, vypozicky z cirkevnej slovanciny st priamym svedectvom o vplyve religioz-
neho prostredia na slovntl zasobu miestneho 'udového jazyka. Pravda, veriacich byzantsko-slo-
vanského obradu bez ohl'adu na etnicku i jazykovu prislusnost’ spaja cirkevna tradicia ukotvena
v obrade a v liturgickom jazyku zapisanom cyrilskym pismom.

O existencii obradovo byzantskej cirkevnej tradicie na naSom tzemi sved¢ia cyrilské texty.
Patria k nim rukopisné i neskorsie tlacené knihy a zborniky, ktoré mali rozli¢ny obsah i charak-
ter. Velky pocet knih predstavuju najma liturgické texty (liturgikony, triodiony, miney, trebni-
ky, zaltare, apostolare, evanjeliare a d’alsie), ktoré obsahuju predpisané bohosluzobné modlitby
a piesne urcené na pouzitie pocas i mimo liturgického sldvenia. Pouzivanie cirkevnoslovanskych
textov zapisanych v tychto knihach podlieha prisnym pravidlam. Okrem nich vznikali aj cyril-
ské rukopisné knihy kazni, d’alej zborniky obsahujuce rozli¢né zapisy historického charakteru,
pravidla cirkevného Zivota, vyklady a ponaucenia, apokryfy, legendy, povesti i sibory pribehov
o zivote svitych i o povode sviatkov. Takéto zanrovo a tematicky pestré zborniky obsahuju
mnozstvo pribehov, ktorych sujety vychadzaju z cirkevného i svetského prostredia. Zvycajne ide
o odpisy zo starsich predloh, alebo st to texty in$pirované alebo prelozené z latinskych origina-
lov. Mnohé cyrilské texty sa prepisovali, odpisovali alebo vznikali ako kompilaty z viacerych
zdrojov, ktoré ponukali nielen poucné a didaktické texty, ale utvarali obraz o tradicnej miestnej
kultare a vzdelanosti. NajrozsiahlejSiu zbierku textov s naraénym obsahom tvoria preklady ¢i
prerozpravania liturgickych evanjeliovych ¢itani (perikop) na nedele a sviatky liturgického roka
do Pudového jazyka. Za tymito miestnymi prekladmi perikop zvycajne nasleduju obsiahle vy-
klady a ponaucenia, ktoré sluzili kinazom na pripravu kazne, resp. st to texty, ktoré predstavuju
kaznovi tvorbu. Kézne okrem toho, Ze obsahovali vyklad prislusnej liturgickej perikopy sviatku
¢i nedele, zahrnovali aj rozliéné pribehy zo zivotov svitych Starého i Nového zakona, ktorych
povod mozeme hl'adat’ napriklad v prologoch. Prolég je zbierka Zivotov svitych. Svojim obsa-
hom sa ponasa na synaxar, pouzivany v byzantskej liturgickej tradicii. Jednotlivé zivoty svitych
su v prologoch podobne ako aj v synaxaroch usporiadané podrla liturgického kalendarového cyk-
lu byzantskej cirkvi. Specifikom tzv. prologovych Zivotov je ich ispornost’ a nara¢na (dejova)
strohost’. Prology su teda zborniky textov (zivotov svitych) pouzivané pri liturgickych tikonoch.
Na utierni sa prislusny prologovy (kratky) zivot svétého Cita po 6. piesni kanona. Prologové zi-

13 Predponou pre- sa v spisovnej slovenéine i narec¢iach vyjadruje najvyssia miera nie¢oho, napriklad prekrasni, presumni,
predobri, presikovni, preveseli a pod.
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voty tvoria stcast’ tradicie kazdej miestnej cirkvi, odraza sa v nich miestna liturgicko-obradova
tradicia. Na pozadi prologovych zivotov mozno usudzovat’ aj o slaveni sviatkov, uctievani a Sire-
ni kultu svétych v miestnej cirkvi byzantsko-slovanskej cirkevnej tradicie. K takymto zbierkam
zivotov svitych patri napriklad Terebliansky prolog zo 16. storoc¢ia. K pisomnostiam byzantskej
tradicie patri aj v roku 2000 na Slovensku objaveny cyrilsky Baskovsky evanjeliar z 15. storocia,
Niznotvarozsky evanjeliar zo 16. storo¢ia, Humensky rukopisny zbornik vykladov k evanjelio-
vym perikopam zo 17. storoéia, Ladomirovské vyklady k perikopam i Rukopisny zbornik vykla-
dov k perikopam zo Strdzskeho, Nagovské ponaucenia a vyklady a mnoho d’alsich rukopisov,
o ktorych sa zmienime nizsie. VSetky pritom obsahuju jazykové prvky miestnych karpatskych
nareCi, vratane prevzati zo slovenského narecového prostredia. Byzantska liturgicka tradicia je
tak na naSom uzemi neoddelitel'nou sucast’'ou slovenskej narodnej kultury.

V nasom priestore neexistovala tlaciarenn vybavena pre tla¢ cyrilskych liturgickych knih.
Tlacené liturgické knihy sa preto ziskavali spoza Karpat, najma z Krakova, Poéajeva, Cvova,
Kyjeva a Moskvy. Mnohi veriaci darovanim knihy prejavovali podporu farnosti alebo chramu.
Svedcia o tom donacné zapisy na marginaliach tla¢i pouzivanych v nasich chramoch. Snahy
mukacevskych vladykov presadit’ cyrilskil tla¢ v Uhorsku vyvrcholili vydanim prvého tlaéeného
Slabikara Jozefa De Camillisa. Vydala ho v roku 1699 trnavska tla¢iareir.'* Podnes sa zachovali
dva exemplare tejto vzacnej tlace. Nedostatok ucebnych textov podnecoval predstavitel'ov gréc-
kokatolickeho duchovenstva vydavat’ ucebnice na osvetu a vzdelavanie kléru i veriacich. Napri-
klad uz v roku 1698 vysiel v Trnave tlaCou De Camillisov katechizmus. V roku 1746 v Kluzi
vydal svoj latinsko-cirkevnoslovansky spis o pismenach Michal M. Olsavsky. Vyznamnym je aj
vydanie Slabikara Jana Bradaca z roku 1770, ktory je tretim v sérii §labikarov pre gréckokatoli-
kov Mukacevskej eparchie, no zo strany tradov habsburskej monarchie sa dostal do nemilosti
kvoli krizevackému biskupovi Bazilovi Bozi¢kovié¢ovi, ktory nasiel v $labikari niekol’ko daj-
nych dogmatickych omylov a obvinil biskupa Bradaca zo schizmy a pravoslavizacie. Bradacov
Slabikar vysiel vo Viedni kratko po tom, ako Jozef Kurzbeck ziskal od Marie Terézie pravo tlaéit’
cyrilské knihy pre vSetkych veriacich byzantsko-slovanskej tradicie v rakuskej monarchii. V jeho
tlaciarni vSak vysli iba tri knihy pre gréckokatolikov v Mukacevskej eparchii, vacsinu cyrilskych
knih Kurzbeck vytlagil pre Srbov, Rumunov a Rusov Zijucich v habsburskej monarchii. Sirokej
obl'ube sa tesili najméd novsie tlaée vydavané v Budapesti a neskor predovsetkym v Uzhorode.
Patri sem napriklad $labikar a katechizmus, ktory vypracoval mukacevsky kapitularny vikar Jan
Kutka. Neskorsie pre potreby I'udového chramového spevu vznikali zborniky bohosluzobych
textov, ktoré okrem liturgie Jana Zlatousteho, Bazila Vel'kého a vopredposvitenych darov, ob-
sahovali aj vybery z mineje, osmohlasnika i postneho a kvetného triodiona. Zborniky pre I'ud
obsahovali aj molebeny, akatisty a rozlicné poboznosti. Osobitnu skupinu tla¢i tvoria knihy pa-
raliturgickych piesni a prilezitostné tlace (napr. na sviatok sv. Cyrila a Metoda).

Do rozvoja knihtlace rozli¢ni mnisi-eremiti venovali prepisovaniu bohosluzobnych knih za
uplatu, resp. za ubytovanie a stravu najmi pocas zimné¢ho obdobia u bohatych gazdov, sedlia-
kov ¢i v knazskych pribytkoch. Neskor vznikali rozlicné pisarske dielne pod vedenim skolenych
pisarov. Prepisovali sa najméd evanjelia, apostolare a rozlicné liturgické knihy; patri k nim napri-
klad rukopis apostolara z Kruzl'ova, ktory podl'a dedikacného zapisu na poslednom liste rukopisu

14 Zetuch, P.: VICTOYHMKM BM3aHTMHCKO-CIABSHCKOH TpaauiMu M KyisTyphl B Cioakuu / Pramene k byzantsko-
slovanskej tradicii a kultire na Slovensku. Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae IV. Roma — Bratislava —
Kosice: Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV — Pontifico Istituto Orientale Roma — Slovensky komitét slavistov —
Centrum spirituality Vychod-Zapad M. Lacka, 2013, s. 131-144 a 418.
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odpisal kantor Andrej Mil'ani¢. Rukopis vznikol v rokoch 1609 — 1612 na objednavku v dedine
Brunary ned’aleko Grybowa v Pol'sku. V roku 1652 ho do kruzl'ovského chramu kupil miestny
kitaz Jan Kruzl'ovsky. Aj rukopis apostolara zo Stefurova vznikol zagiatkom 17. stor. pravdepo-
dobne pod vplyvom przemyslianskej pisarskej tradicie, no na rozdiel od rukopisu z Kruzl'ova sa
na marginalii zachoval iba signifikaény zapis pisara Lukasa. ESte aj na zaciatku 20. stor. vznikali
rukopisné vybery Citani z knihy Apostol, ktoré si pre vlastnli potrebu zostavovali kantori sami.

Ponaucenia inSpirované evanjeliovymi perikopami sluzili pri vykladani Biblie, pri studiu
cirkevnych dejin i pri priprave kazni. Boli vhodnym prostriedkom pri vzdelavani jednoduchych
veriacich najmé vo vzdelavacich krazkoch a nedel'nych skolach. Rukopisné zborniky popri vy-
kladoch evanjelii a ponauceniach na nedele a sviatky Pana, Bohorodic¢ky a svétych obsahovali
aj texty zivotov svétych, poucenia od otcov cirkvi i rozliéné legendické, historické i udové
rozpravania. Existencia takejto tvorby sved¢i o intenzivnom kultirnom i spolo¢enskom rozvoji
miestneho kléru 1 veriacich. Odpisy takychto poucite'nych evanjelii spravidla aktualizovali sami
pisari, lebo do obsahu tychto textov zvycajne aj celkom zamerne zaradili priklady opisujuce
miestne kultirno-spolocenské realie. Hoci takéto zborniky textov vznikali ako kompilaty z via-
cerych predloh, neraz v§ak poskytuju obraz o kvalite i rozsahu miestnej pisomnej kultury, tradi-
cie a praxe. Vsetky obsahuju jazykové prvky miestnych karpatskych narec¢i, vratane prevzati zo
slovenského narecového prostredia.

Mnoho pamiatky spité so Slovenskom vsak Cakaju na svoje systematické spracovanie. Za
vSetky uvedieme asponn Sokyrnicky zbornik (17. storoéie), RakoSinsky zbornik (prelom 16.
a 17. storoCia), Baskovské evanjelium (15. storocie), Niznotvarozské evanjelium (z konca 15.
a zacCiatku 16. storocia), d’alej su to dva uglianske rukopisy (17. storocie),'® patria sem aj dva
rukopisné liecitel'ské texty michalovského knaza Mikulasa Teodorovica z rokov 1790 a 1791,
ktor¢ sa podarilo vydat’ v ramci série supplement ¢asopisu Slavica Slovaca v roku 2014 a d’al-
Sie pramene, ktoré tak utvaraju celkovy obraz o pouzivanom jazyku v sledovanom regione.
K cennym rukopisnym pamiatkam patri aj kniha ponauceni z Pakostova z rokov 1702—1704
a cyrilské matriky vedené od polovice 18. storocia v Belzi (v okrese Kosice) a v Dobrej (v okrese
Trebisov). V Baskovciach a Pakostove sa podnes zachovali aj dva cyrilské rukopisné hramotare
z 18. storocia. Za zmienku stoji napriklad aj nalez obecnej a skolskej kroniky v Ihl'anoch, latin-
sky spis o historii miestneho cirkevného spoloGenstva v Helcamnovciach od Bazila Culovica,
v ktorom sa nachadzaju aj dejiny miestneho cirkevného spolocenstva od polovice 17. storocia.
Aj v Olsavici sa nasiel spis o historii miestneho cirkevného spolocenstva v latinskom jazyku
s opisom dejin miestneho spolocenstva siahajucim az do zaciatku 18. storoéia. Vo Vel'kom Lip-
niku sa nasli dva cirkevnoslovanské tlacené liturgikony z rokov 1676 a 1692 a rukopisny spev-
nik Jurka Kuzmiaka-Semanojanka. V Toryskach a Niznych RepasSoch sa nasiel tlaceny trebnik
z roku 1682 a cyrilsky tlaceny irmologion a trefologion z 18. storo¢ia. Osobitne treba upozornit’
na liturgikon z roku 1691, ktory je zapisany do zoznamu Statom chranenych pamiatok; dnes je
ulozeny na fare v Humennom. Za zmienku stoja aj d’alSie cyrilikou vytlacené liturgické knihy zo
17. a 18. storocia s rukopisnymi marginalnymi zapismi, ulozené na farach v Koromli, Zemplin-
skej Sirokej, Benatine, Niznom Zipove, Repejove, Jasenove, Belzi, Banskom, Sedliskach, vo
Vys$nom Kazimire, v Zemplinskej Teplici a mnohé d’alSie pramene a pamiatky, ktoré st v digita-
lizovanej podobe ulozené v Slavistickom ustave Jana Stanislava SAV.

15 Vedecku ediciu rukopisov pripravuje S. Vasickova. Blizsie o tom Vasickova, S.: O JeKCHYECKHX 3aHMCTBOBAHUSIX
3aI1aJHOCIIABSIHCKOTO MIPOHCXOKACHHS B YIISIHCKOM cOopHuke ,,Kiou®. In KriZovatky Slovanii. Cerveny Kostelec/Praha :
2015, s. 81-93.
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Osobitne vyznamny vyskumny material tvoria rukopisné pamiatky digitalizované v priestore
dolnozemskych gréckokatolikov, ktori od prvej polovice 18. storoéia su v diaspore, no podnes
si v prostredi Vojvodiny zachovali svoj jazyk, tradicie i obrady. V tomto priestore sa podarilo
najst’ a digitalizovat’ 4 rukopisné pamiatky zapisané cyrilikou s mnohymi znakmi slovenského
zemplinskeho narecia zo zaciatku 19. storo¢ia. Rukopisné pamiatky sa nasli na fare v Djurdjove.
Podarilo sa vyhotovit’ aj nahravky liturgii v cirkevnoslovanskom jazyku v Ruskom Keresture,
Kocure, Djurdjove a v Novom Sade i zdznamy spontannych narecovych prehovorov.

V stvislosti s napliianim tychto zamerov vznikla medzindrodna vedecka séria Monumen-
ta byzantino-slavica et latina Slovaciae, v ktorej sa prezentuju vyskumy byzantsko-slovanskej
kultary a tradicie. Pramenna edicia Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae vychadza
vd’aka spolupraci Slavistického ustavu Jana Stanislava SAV, Pontificio Istituto Orientale v Rime
a Centra spirituality Vychod-Zapad Michala Lacka Trnavskej univerzity v Kosiciach.

V ramci medzinarodnej vedeckej série Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae sa
podarilo vydat’ uz styri zviazky pramenného materialu k problematike zameranej na vyskum cy-
rilskej i latinskej pisomnej kultury spétej s byzantsko-slovanskym prostredim na Slovensku.

Ako prvy zvézok edicie vysla v anglickom a slovenskom jazyku v roku 2003 knizna praca
Cyrilské rukopisy z vychodného Slovenska — Slovenski gréckokatolici, vztahy a suvislosti. Poda-
va sa v nej vyberovy prehlad cyrilskych pamiatok z okruhu pisomnosti byzantsko-slovanského
obradu na Slovensku a objasfiuju sa historicko-spolocenské a jazykové suvislosti vzniku tychto
pamiatok.' Na pozadi predlozeného dejinného prehl'adu o spolo¢enskom a duchovnom kontexte
gréckokatolickej cirkvi sa v tejto praci zverejiiuju Ciastkové vysledky vyskumu viacerych dote-
raz nepreskumanych cyrilskych rukopisnych pamiatok z oblasti vychodného Slovenska.

V ramci edicie sa podarilo vydat’ aj takmer 1000-stranovu kniznti publikaciu venovant vy-
skumu cyrilskej paraliturgickej piesiiovej tradicii. Publikécia vysla v koedicii s renomovanou
medzinarodnou vedeckou sériou Bausteine zur Slavischen Philologie und Kulturgeschichte v
nemeckom vydavatel'stve Bohlau Verlag. Pracu sa podarilo vydat’ vd’aka podpore Nadacie Ale-
xandra von Humboldta v Nemecku, Patristische Kommission der Akademie der Wissenschaften
von NRW v Bonne a Pontificio Istituto Orientale v Rime. Prezentuje piesiiovy repertoar doteraz
malo zndmych 21 cyrilskych rukopisnych spevnikov zo Spisskej, Sarisskej, Zemplinskej a Uz-
skej stolice. Obsahuje varianty textov v d’alsich 51 ruskych, ukrajinskych a srbskych rukopi-
soch. Osobitnt skupinu tvoria paraliturgické texty zo spevnikov z Backy a Sriemu. Monografia
obsahuje kritické vydanie a komentare k jednotlivym textom paraliturgickych piesni. Odkryva
nové skuto¢nosti o jazykovych a kulturnych vztahoch i etnicko-konfesionalnej diverzite a mo-
bilite a predstavuje prvy uceleny obraz o repertoari paraliturgickej piesiiovej kultiry v byzant-
skom prostredi v 18.—19. storo¢i v multikultirnom, multietnickom a multijazykovom prostredi
strednej Europy.!”

Tretim zvizkom medzinarodnej vedeckej edicie Monumenta byzantino-slavica et latina
Slovaciae je vydanie vySe 700-stranové rukopisného liturgického diela Joannikija Bazilovica

16 Zeuch, P.— Vasil’, C.: Cyrillic Manuscripts from East Slovakia. Slovak Greek Catholics: Defining Factors and Historical
Milieu / Cyrilské rukopisy z vychodného Slovenska. Slovenski gréckoktaolici, vztahy a suvislosti. Monumenta Byzantino-
Slavica et Latina Slovaciae. Vol. I. Roma — Bratislava — KoSice: Pontificio Istituto Orientale / Slavisticky kabinet SAV /
Centrum spirituality Vychod — Zapad Michala Lacka, 2003. 448 s. + 10 stran farebnych obrazovych priloh.

17 Zetuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder. Edition des handschriftlichen Liedguts im ehemaligen Bistum
von Mukacevo im 18. und 19. Jahrhundert. Bausteine zur Slavischen Philologie und Kulturgeschichte. Reihe B.
Editionen. Band 23. Zugleich: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. II. K6ln — Weimar — Wien:
Bohlau Verlag, 2006. 982 s.
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Tonxosanie Cesiwennvisa Jlimypeiu Hosazo 3axona ucmunnvis beskposnvis JKepmewt / Explicatio
Sacrae Liturgiae Novae Legis veri Incruenti Sacrificii, ktoré predstavuje vyznamny dokument
o symbidze cyrilskej a latinskej kultury v karpatskom priestore. Tento cenny rukopis je napisany
dvojjazyéne v dvoch paralelnych stipcoch v cirkevnej slovanéine a latin¢ine. Podoba liturgickych
textov, ktoré J. Bazilovi¢ v diele uvadza, je dokladom miestnej liturgickej tradicie. Vydanie tohto
liturgického spisu obsahuje tivodnu stadiu editorov v taliancine a slovencine a stru¢ny aparat
k latinskej Casti diela, ktory umoziuje identifikaciu pramennych textov pouzitych Bazilovicom
pri zostavovani jednotlivych ¢asti vykladu Bozskej liturgie, ako aj ukazovatel” editorskych zasa-
hov do latinského textu.'®

V poradi stvrtym zviazkom edicie je monografickd praca s nazvom Pramene k byzantsko-
-slovanskej tradicii a kultire na Slovensku," ktoru tvori obsiahly pramenny material. Prace je
vysledkom viac ako desatrocného systematického vyskumu pramennej bazy pisomnosti 15.-19.
storo¢ia. Okrem uvodnej Studie monografického charakteru v ruskom jazyku publikacia obsa-
huje komentované vydanie vybranych cyrilskych i latinkou zapisanych textov evanjelii, pouci-
telné a vykladové texty, historiografické a katechetické diela, kdznovu a administrativnopravnu
spisbu, rozliéné cestopisné prace, lieCitel'ské priruc¢ky i cyrilikou zapisant l'udovu divadelnu
hru a d’alsie. Jednotlivé pamiatky predstavuju pisomnt kultiru spéti s byzantskym obradom
na Slovensku a dokladuji tak starociami pestovanu tradiciu opierajicu sa o konfesionalnu, li-
turgicku, piesiiovu, edukacnu, kaziovu i administrativnopravnu prax, ktora spolu s liturgickym
cirkevnoslovanskym jazykom tvori jedine¢nu a trvalii hodnotu duchovnej kultiry Slovenska.
Byzantsko-slovanska i latinska krestanska a kultirna tradicia podnes tvoria rovnocenné zlozky
duchovného a kultarneho odkazu, ktory sa odvija od cyrilo-metodského dedic¢stva. Publikované
texty pramenov su dokladom o prostredi a historickych podmienkach vyvinu duchovnej i materi-
alnej kultary tradicie cirkvi byzantského obradu na Slovensku, ktora sa odraza v pisomnostiach,
jazyku i v zachovanej tradicii, teda v tych zlozkach spolo¢nosti na Slovensku, ktoré ju od samého
zaciatku kultivovali.

Zlozky narodnej kultary (jazyk, dejiny, uzemie, religiozita, tradicia) tvoria stucast’ kultar-
nej identity spoloéenstva a v ramci neho st zékladnym pilierom dynamiky i udrzatelnosti jeho
rozvoja. Priklon k jednotlivostiam, ani purifikacia tradicie spoloCenstva na zaklade iba jednej
vybranej zlozky nespdsobi zmenu podstaty samej narodnej kultiry, lebo je s iou pevne spojena.
Prave pre tito jedinecnost’ byzantsko-slovanska tradicia je trvalou sucastou kulturnej identity
Slovenska a jeho kulttirneho dediéstva.”
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Kupuiainyeckasi 1 IEPKOBHOCIABAHCKAS TPATHIIHSI
KaK 4acTh CJIOBAIKO# TyXOBHOI KYJbTYpbI

CBHIETEIBCTBOM O Pa3BUTUH M (HOPMHPOBAHMH BH3AHTHUHCKO-CIABSIHCKON KyJbTYphl M Tpamuiuu B CIoBaknu
SIBIISIIOTCS KUPUIUTMYECKHE ITHChbMCHHBIC TaMSTHUKHI, KOTOPBIE ¢ TOUKH 3PCHHUS A3bIKa U MECTA CBOCTO IPOUCXOXKICHUS
HIPE/ICTABIISAIOT CO00IT ee HEOThEMIIEMYIO YacTh. B 3THX MaMATHHKAaX MMCbMEHHOCTH OTPAXAETCsl BIMSHUC CIIOBALIKON
KyIbTypHOH cpenbl M Jku3HM HaceneHus Cnosakuu. IlocpencTBOM KHPWIUIMYECKHX HHCHMEHHBIX IaMSTHUKOB
MOXHO OIIKe I103HaTh HAJPCTHOHAIBHBIN, WHTEPKYIBTYPHBIH M HHTCPITHHYECKHH XapaKTep NHCbMECHHOCTH,
CBS3aHHOM C BU3AHTHHCKO-CIIaBIHCKUM 00PS10M, KOTOpast HOZOOHO JIATHHCKOM MMChMEHHOM KyJIbTYPE HIIU MAMATHHKAM
ITMCBMEHHOCTH M3 MPOTECTAHTCKOM CpPeIbl MPEJICTABISCT COOOH HEOTHEMIIEMYIO HYacTh S3BIKOBOTO M KyJIBTYPHOTO
Hacieznus CloBaKuy.

CYRILLIC AND CHURCH-SLAVIC TRADITION
AS A PART OF SLOVAK SPIRITUAL CULTURE

Cyrillic written sources provide evidence of the development and formation of the Byzantine-Slavic culture and
tradition in Slovakia and represent its stable part, both from a linguistic point of view and the place of its origin. Contri-
bution of the Slovak cultural environment as well as the lives of the Slovak population are also reflected in these written
monuments. Supra-regional, intercultural, and interethnic dimension of the literature connected to the Byzantine-Slavic
rite can be better understood through the Cyrillic written monuments, which are an integral part of language and cultural
heritage, similar to Latin written culture or Protestant literature.

Prof. PhDr. Peter Zeiiuch, DrSc.
Katedra kulturolégie FF UKF
Hodzova 1

949 01 Nitra

pzenuch@ukf.sk
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Ostatni pasterze Karpat? karpacki redyk 2013 —
fenomen mi¢dzynarodowego projektu dotyczacego
wspolczesnej kultury pasterzy Woloskich
w kontekscie dziedzictwa kulturowego regionu

Ewa Kocoj

Abstrakt

W ostatnich latach wzrasta zainteresowanie badaczy kultura pasterska w regionie Karpat. Realizowane w réznych
krajach nowe projekty nawiazuja swoimi ideami do tradycyjnego pasterstwa transhumancyjnego; proponuja rowniez
nowe rozwiazania mogace przyczyni¢ si¢ do ozywienia tej sfery dziedzictwa kulturowego w Europie Srodkowo-
-Wschodniej oraz na Batkanach. Celem tego artykutu jest kulturowa analiza projektu Redyk Karpacki 2013, ktory sym-
bolicznie przeszedt przez 5 krajow karpackich, aby przypomnie¢ czym byly tradycyjne profesje szatasnictwa i paster-
stwa oraz zintegrowa¢ lokalng spotecznos¢. Artykul prezentuje gtéwne idee projektu, czas i przestrzen jego realizacji,
a takze najwazniejsze watki i motywy zwiazane z pamigcia mieszkancow Karpat o wydarzeniu. W artykule wykorzystano
jakosciowe metody badan prowadzone z organizatorami i mieszkancami regionu (wywiady, obserwacja uczestniczaca,
analiza tekstow kultury oraz zrodet dokumentalnych i przekazow audiowizualnych). Badania pokazaty, ze antropologia
kulturowa moze przynies¢ wiele danych do analiz projektowych, ukazujac je z perspektywy emic — wewnatrzgrupowe;j,
co przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia rdznic kulturowych, a w rezultacie do bardziej efektywnego zarzadzania
projektami kulturowymi.

Stowa kluczowe
dziedzictwo kulturowe — projekt migdzynarodowy — komunikacja migdzykulturowa - pasterstwo — Karpaty — Redyk
Karpacki 2013 — tradycyjne profesje — szlak wotoski — metodologia emic.

,,IrZeba czasem zostawi¢ wszystko 1 i$¢...

2]

do ludzi, do $wiata, ale tez i do zrodta™'.

Wprowadzenie

W ostatnich latach wzrasta zainteresowanie kultura pasterska w regionie Karpat. Realizo-
wane w roznych krajach nowe projekty nawiazuja swoimi ideami do tradycyjnego pasterstwa
transhumancyjnego; proponuja rowniez nowe rozwiazania mogace przyczynic¢ si¢ do ozywie-
nia tej sfery dziedzictwa kulturowego w Europie Srodkowo-Wschodniej oraz na Batkanach.
W wielu z nich odkrywamy nawiazanie do idei wielokulturowosci, tolerancji, $wiata bez sztucz-
nych granic czy tez dialogu migdzykulturowego, jako wartosci budujacych formy wspotpracy
inspirujace si¢ dziedzictwem kulturowym. Jednym z takich projektéw byt Redyk Karpacki 2013

'Zob. http://www.transhumance.pl/index.php?menu=aktualnosci&show=119&;j=POL [cit. 2017-05-07].
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zorganizowany przez Fundacj¢ Pasterstwo Transhumancyjne z Koniakowa w Polsce i Fundatia
Transhumanta z Rotbav w Rumunii oraz przez pasjonatow. W 2013 roku redyk ten przeszedt
przez 5 krajow karpackich, wyznaczajac czgsciowo trasg przysztego wotoskiego szlaku kultu-
rowego. Dzigki projektowi realizowanemu od maja do wrzesnia 2013 roku ,,ludzie gér” i ich
mito$nicy spetnili wlasne marzenia i uczcili pamigé pasterskich spotecznosci przemierzajacych
od wiekow Karpaty. Redyk trwat ponad 4 miesiace — od maja do wrzesnia 2013 roku 6 osob
wraz z 300 owcami 3 ostami wiozacymi dobytek i kilkunastoma psami miato przejs¢ w réznych
etapach wedrowki w deszczu, blocie, stocie i spiekocie ponad 1350 km. W tym czasie kazdy
z pasterzy niost swoj dobytek ze sobg — niewielka torba miescita trochg jedzenia i podstawowe
rzeczy osobiste?. Towarzyszyt im samochod marki Volkswagen Amarok wypozyczony przez
firme Autoremo z Bukowiny Tatrzanskiej, ktory organizatorzy redyku pozyskali na czas redyku?.
Kierowat nim Jozef Michatek, jeden z organizatoréw redyku, bez ktoérego projekt nie mialby
szansy zosta¢ zrealizowany.

Projekt, o ktorym mowa, nazywany nieprzypadkowo przez spotecznosci lokalne ,,Histo-
ryczna wedrowka pasterzy tukiem Karpat”, stawia juz dzi$ przed badaczami réznych dyscyplin
naukowych wiele pytan. W niniejszym artykule postanowilam przyjrze¢ si¢ redykowi jako an-
tropolozka kulturowa, ktorej celem byto poznanie dziatan organizacyjnych lezacych u podstaw
wspotczesnych projektow o charakterze migdzynarodowym. Chciatam przyjrzeé¢ si¢ wspotcze-
snosci — projektom 1 wydarzeniom dotyczacym dziedzictwa kulturowego i znalez¢ odpowiedz
na pytanie co takiego dzieje si¢ z tradycyjna profesja pasterstwa obecnie. Wielu badaczy skazato
juz obszar badan, jakim jest pasterstwo na ,,wymarcie”; tymczasem wspolczesne nowe ruchy
regionalne doprowadzaja do ozywienia wiclu elementow dziedzictwa kulturowego i tradycy;j-
nych profesji, w tym pasterstwa oraz odbudowania dawnych kontaktow migdzykulturowychi
ponadregionalnych. Trwaja tez prace nad przygotowaniem szata$nictwa i zwigzanego z nim
pasterstwa do wpisu na list¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO, ewentualny
sukces tego projektu przyczyni si¢ do zmiany perspektywy patrzenia na 6w fenomen.

Przystepujac do pracy, zadalam sobie kilka pytan badawczych. Interesowato mnie czy moz-
liwe jest, aby we wspolczesnej Europie podzielonej granicami, stawiajacej na szybki zysk i pre-
ferujacej nowe technologie, odrodzito si¢ pasterstwo transhumancyjne z calq istota tej profesji
opierajaca si¢ na silnych zwiazkach ze Swiatem natury oraz we¢drdwce starymi, a nawet staro-
zytnymi traktami i szlakami? Co chcieli u§wiadomié¢ nam pasterze wedrujacy szlakami paster-
skimi — niewytyczanymi przez znaki, istniejacymi czgsto juz tylko w glowach ludzi starszych,
w ich pamigci, w ich wyobrazeniach — do jakich wartosci, ideatow i fenomenow kulturowych
si¢ odwotywali? Drugim celem, jaki sobie postawitam przyst¢pujac do badan, byto przyjrzenie
si¢ organizacji i zarzadzaniu niestandardowym 1 ,,alternatywnym” projektem prowadzacym do
powstania szlakéw kulturowych, czyli temu, jak przygotowac i zrealizowaé projekt konczacy
si¢ sukcesem w rozumieniu jego tworcow. Celowo eksponuje¢ tu perspektywe tworcow redyku,
bowiem sukces w ich rozumieniu nie musi by¢ tym samym co sukces dla zarzadzajacych rozu-
mujacych w kategoriach akademickich.

Wybierajac temat redyku karpackiego miatlam wrazenie, ze skoro niedawno 6w projekt ulegt
zakonczeniu, bed¢ mogta go tatwo opisac. Skoro zyja jego tworcy, to w dobie powszechnej
cyfryzacji i medialnosci $wiata, powszechnego zasiggu netu, hegemonii obrazu, wydawato mi
sig, ze opisanie fenomenu tego typu wydarzenia, nie jest niczym trudnym. Tymczasem praca nad

*Transhumanta Rotbav, zob. http://www.dailymotion.com/video/xzucuj_transhumanta-rotbav_news [cit. 2016-12-01].
3Zob. http://www.transhumance.pl/index.php?menu=aktualnosci&show=75&;j=POL [cit. 2017-03-04].
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tematem redyku przekroczyta moje oczekiwania. Po pierwsze, redyk uzmystowil mi, jak wiele
rzeczy umyka nam w badaniach naukowych wspotcze$nie. Mimo tego, ze redyk wydarzyt si¢
w 2013 roku, nie zostat opisany i szczegdtowo zarchiwizowany, a jego opisy sa fragmentarycz-
ne. To, co jest w nich zawarte to tylko znikoma czg$¢ tego, co naprawdg si¢ wydarzyto, gdzie
przedstawiciele spoteczno$ci pasterskiej byli, co podczas redyku mysleli i z kim si¢ spotkali®.
Podczas badan zauwazytam tez, ze juz po 3-4 latach od zakonczenia projektu zaczyna si¢ zacie-
ra¢ historia redyku nawet wsrdd samych jego tworcow. Redyk przechodzi juz stopniowo w sferg
pamigci i mitu, jaki si¢ wokot niego tworzy. W pamigci organizatorow i tych, ktorzy mieli szansg
stana¢ na jego drodze, zacieraja si¢ szczeg6ly i nastgpuje budowa mitu, jaki spaja i bedzie praw-
dopodobnie — cho¢ wciaz nie wiemy tego na pewno - coraz silniej spajat spotecznos¢ pasterzy. Po
drugie — badania uzmystowity mi, ze projekt Redyk Karpacki 2013, mimo faktycznego przejscia
pasterzy wraz ze zwierzgtami réznymi regionami Karpat migdzy majem a wrzesniem 2013 roku,
tak naprawdg si¢ nie ulegl zakonczeniu — w zamysle czgsci tworcoOw tamto wydarzenie byto
w rzeczywistosci jednym z przejawow idei zycia kultura pasterska, czy moze lepiej powiedzie¢
juz teraz — sposobem zycia, ktory trwa nadal. Redyk Karpacki 2013 stat si¢ jakby symbolicznym
przejawem ,,redyku zycia”, jaki niektorzy z jego organizatoréw wciaz prowadza’.

Jako antropolozka kulturowa, ktorej bliska jest perspektywa studiow nad ,,wyobrazeniami
niespecjalistow”, postanowilam wykorzysta¢ metodologi¢ jakosciowa, czyli przyjaé tzw. per-
spektywe emic (wewnatrzgrupowa). Jest ona charakterystyczna dla dyscyplin naukowych, ktore
zwracaja si¢ w strong cztowieka, jego wyobrazen i sensow, jakie nadaje on otaczajacej go rze-
czywistoéci. W tym konkretnym przypadku chodzi¢ bedzie o wyobrazenia i sensy przypisywane
poszczegodlnym etapom realizacji projektu, ale rozumianym z punktu widzenia organizatorow
owego projektu. W badaniach nad redykiem postuguje si¢ réznymi technikami badawczymi.
Przede wszystkim sa to wywiady standaryzowane i swobodne z organizatorami projektu, jak
réwniez z przedstawicielami spolecznosci lokalnych, ktore prowadzg w réznych czgsciach Kar-
pat od 2015 roku; siggam rowniez po obserwacje uczestniczace jawne i ukryte, analizg tekstow
naukowych innych badaczy oraz dokumentow prawnych i archiwalnych. Wykorzystuje ponadto
zrodta w nowych mediach, w ktorych znalezé mozna zaréwno czg$ciowe relacje z redyku,
jak ilustrujaca go ikonografic. W tym wypadku pozostaje w ramach perspektywy obserwatora
zewngtrznego — $ledzac portale spolecznosciowe, lokalne i ponadlokalne czasopisma i strony
internetowe, wydobywam z nich jakosciowe dane dotyczace redyku. Wazne miejsce w moich
badaniach zajmuje takze audiowizualno$¢, w tym przede wszystkim fotografie i filmy dokumen-
talne dotyczace pasterstwa.

Inspiracje: ludzie i instytucje - integracja projektu

Nie ulega watpliwosci, ze w tworzeniu projektow licza sig przede wszystkim ludzie. Gdy nie
brak im wyobrazni i odwagi by marzy¢, sa w stanie przyciagna¢ do swoich pomystéw innych,
tworzac organizacje, ktore utatwiaja ich realizacj¢. Taka sytuacja miata miejsce w przypadku Re-
dyku Karpackiego 2013, ktory poczatkowo byt marzeniem kilku 0sob, a z czasem znalazt swoje
urzeczywistnienia w formule organizacyjnej jako projekt Fundacji Pasterstwo Transhumacyjne
i Fundatia Transhumanta — organizacji pozarzadowych zalozonych w marcu 2012 roku w Polsce

“Badania prowadzone ws$rod spolecznosci Karpat uzmystowily mi, ze problematyki i znaczenia Redyku Karpackiego
2013 nie da si¢ uja¢ w ramach jednego artykutu. Dlatego tekst ten traktuj¢ jako przyczynek do poznania tematu, ktory
kontynuowany bedzie w kolejnych publikacjach.

*Badania terenowe, wywiad z Jozefem Michatkiem, Koniakéw, maj 2017.
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i w Rumunii. U podstaw tego projektu i przemarszu szlakiem karpackim lezy przede wszystkim
spotkanie ludzi, ktorzy mimo réznicy jezykow i pochodzenia z réznych krajow potrafili po-
rozumie¢ si¢ w kwestii przywrocenia do zycia starej tradycji pasterskiej Europy. W 2011 roku
podczas targdw produktow regionalnych w Turynie przypadkowo trafili na siebie dwaj bacowie:
Piotr Kohut z Koniakowa w Polsce oraz Silviu Catean z Rotbav w Siedmiogrodzie. Spotkanie
to stato si¢ zaczatkiem przyjazni i wspotpracy, dzigki ktorym mozliwe stato si¢ zorganizowanie
redyku karpackiego:
»Sylwiu poznatem w Turynie, na targach zdrowej zywnosci. Chodzitem tam
ubrany w stroj goralski, wtedy kto$ wota: baciu, baciu, no czyli baca, no nie, i to
byt Sylwiu, tak§my si¢ poznali. Ja mu mowig o redyku, a on: nie ma sprawy, zala-
twione, idziemy. No i redyk poszed!”.
,»M0j brat Sylwiu spotkat si¢ z Piotrkiem w 2012 roku na Slow Food Terra
Madre — Torino/Italia. Piotrek byt zainteresowany poznaniem pasterzy z Rumunii.
Pomyst redyku karpackiego nalezat do Piotra. Odkad poznaliSmy rodzing Kohut,
caly czas si¢ odwiedzamy. Odwiedzity nas tez inne osoby z Polski. JesteSmy bar-
dzo otwarci na wspoélprace ze strony Polakow. Istnieje wiele podobienstw migdzy
tymi dwoma krajami, szczeg6lnie w sferze gorskiej” [thum.- EK]’.

Warto zwrdci¢ uwagg na, by tak rzec, zrodlowy fenomen omawianego projektu — spotkanie
dwoch bacoéw z dwoch roznych krajow, ktorzy nie znali nawzajem swoich jezykow: ani Piotr
Kohut nie znat wowczas rumunskiego, ani Sylviu Catean nie znat polskiego. W dyskursie jezy-
koznawczym takie spotkanie, gdy brak wspolnego (w sensie filologicznym) jezyka, w ktorym
datoby si¢ porozumie¢, moze prowadzi¢ jedynie do pomyltek, a projekt bez thumaczy i srodkoéw
finansowych z zasady musi skonczy¢ sig fiaskiem, a nawet czgsto nie moze powsta¢. W jaki za-
tem sposob Piotr i Sylviu porozumieli si¢ i potrafili zorganizowac¢ tak wielki projekt? Do czego
si¢ odwotali, spotykajac si¢ w obcym kraju i nie znajac nawzajem swoich jezykow? Wyjasnienie
niestandardowych dziatan podejmowanych od samego poczatku w ramach tego projektu przy-
chodzi ponownie ze strony organizatoréow redyku:

,»hie znalem rumunskiego. Ale mowiliémy rézne stowa, jak to jest u was, jak to
jest u nas, jak si¢ méwi na to, jak si¢ mowi na tamto, jak jest baca, pasterz, bundz,
bryndza. Porozumieli$my si¢ w starym jgzyku europejskim — w jezyku pasterzy™.

W 2012 roku, by zrealizowa¢ pomyst redyku, powstaty dwie wspomniane wczesniej or-
ganizacje. Pierwsza z nich, Fundacja Pasterstwo Transhumancyjne, zostata zatozona w Polsce
przez goralskie matzenstwo: Piotra Kohuta, bac¢ z Koniakowa, oraz Mari¢ Kohut z domu Ga-
sienica z Zakopanego. Wsparto ich liczne grono ludzi zwiazanych z Karpatami, wérod nich
Jozef Michalek, goral z Istebnej, oraz Zbigniew Kope¢, sottys wsi Rajcza. Siedziba fundacji stat
si¢ Konikow, wie$ sotecka potozona w Beskidzie Slaskim (powiat cieszynski, gmina Istebna),
z bogatymi tradycjami pasterskimi, na terenie ktorej osadnictwo pasterskie sigga co najmniej XVI
wieku (tzw. Satasz Rzowka z 1577)°. Fundacja miata poczatkowo stuzy¢ organizacji Redyku

°Badania terenowe, wywiad z Piotrem Kohutem, Rumunia, Rotbav, luty 2015.

"Badania terenowe, wywiad z Silviu Catean, Rumunia, Rotbav, luty 2015.

8Badania terenowe, wywiad z Piotrem Kohutem, Rumunia, Rotbav, luty 2015.

Informacje t¢ zawdzieczam dr Matgorzacie Kiere§ z Muzeum Beskidzkiego im. A. Podzorskiego w Wisle oraz Jozefowi
Michatkowi z Istebnej, za co im w tym miejscu bardzo dzigkuje. Na temat pasterstwa w Beskidzie Slaskim zob. SZCZOT-
KA, S.: Studia z dziejow prawa wotoskiego w Polsce. In: Czasopismo Prawno-Historyczne, 1949, t. 2, s. 356-418;
KOPCZYNSKA-JAWOROWSKA, B.: Wedrowki pasterskie w Beskidzie Slaskim. In: Prace i Materialy Etnograficzne,
1950-1951, t. 8-9, s. 227-231; Owce w Beskidach, czyli Owca Plus po goralsku, red. MICHALEK, J., Istebna, 2010.
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Karpackiego, zapewniajac mu bezposrednie wsparcie'®, jednak jej tworcy podjeli decyzje, by
kontynuowac dziatania w tej formule organizacyjnej po zakonczeniu projektu: ,,postanowiliSmy
zatozy¢ fundacje, zeby nam bylo tatwiej”!!.

Podstawy prawne dziatania fundacji opieraja si¢ na polskim prawodawstwie, w tym przede
wszystkim Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku (rozdz. II: Wolno$ci, prawa 1 obowiazki czto-
wieka i obywatela, art. 58, oraz zasada pomocniczo$ci/subsydiarnosci), Ustawie z dnia 6 kwiet-
nia 1984 roku o fundacjach, Ustawie o dziatalnosci pozytku publicznego i o wolontariacie z dnia
24 kwietnia 2003 roku'?. Organizacja dziata w oparciu o statut zarejestrowany 16 marca 2012
roku; ostatnie zmiany dokonane w nim zostaty 10 stycznia 2015 roku. Dokument ten umieszczo-
ny zostal na stronie internetowej fundacji pod adresem www.transhumance.pl'>. W tym samym
czasie, w marcu 2012 roku w Rumunii powstata Fundatia Transhumanta, zalozona przez dwoch
braci — weterynarza Georghe Cateana i bacg Silviu Céteana; obaj zamieszkiwali w Rotbav, miej-
scowosci zasiedlonej juz w XIII wieku przez mniejszo$¢ niemiecka Sasow', w okolicach ktorej
rozciagaja si¢ stare tereny pasterskie. Fundacja dziata w oparciu o analogiczny statut, cho¢ — jak
twierdza jej zatozyciele — program jej dziatan jest znacznie mniejszy niz instytucji polskiej's.

Zamiarem obu fundacji byto od samego poczatku prowadzenie dziatan na rzecz zachowania
w Karpatach pasterstwa transhumancyjnego, ktorego tradycja na tym regionie liczy sobie kil-
ku wiekoéw. Bezposrednim celem ich powotania byto ,,wspieranie wszelkich form dziatalnosci
zwiazanych z tradycyjnym gospodarowaniem na terenach Karpat i Batkanow, glownie tradycyj-
nego pasterstwa”'®, Fundacje obejmuja swoja aktywnoscia kilka obszaréw tematycznych, jednak
praktyczne dziatania prowadzi przede wszystkim fundacja polska.

Pierwszy z nich to prowadzenie dziatan na rzecz zachowania materialnego i niematerialnego
dziedzictwa kulturowego Karpat oraz Balkanow. Zadanie to jest realizowane poprzez organi-
zowanie 1 wspieranie szeregu imprez oraz promocj¢ dziedzictwa, a takze poprzez konsolidacje
spotecznos$ci nim zainteresowanych. Chodzi tu zwlaszcza o organizacj¢ konferencji naukowych
i popularnonaukowych, warsztatow, szkolen i seminaridow tematycznych. Fundacja stuzy tez
szczegbdlnym wsparciem dziedzictwu niematerialnemu — ludowym profesjom i sztuce (rzemiostu
i tworczoSci artystycznej); dazy m.in. do upowszechniania muzyki ludowej poprzez promowa-
nie zespotow i indywidulanych muzykéw oraz rzemieslnikow wytwarzajacych tradycyjne in-
strumenty, a takze instytucji kultury prezentujacych dziedzictwo niematerialne w r6znych jego

YPostanowienie Sqdu Rejonowego w Bielsku Biatej, VIII Wydzial Gospodarczy Krajowego Rejestru Sqdowego z dnia
16.03.2012 r. sprawie wpisu Fundacji do Krajowego Rejestru Gospodarczego pod nr KRS 0000414829, dokumenty
w archiwum fundacji Transhumanta w Koniakowie.

"Badania terenowe, wywiad z Piotrem Kohutem, Ochotnica, sierpien 2016.

’Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. uchwalona przez Zgromadzenie Narodowe w dniu
2 kwietnia 1997 r., przyjeta przez Narod w referendum konstytucyjnym w dniu 25 maja 1997 r., podpisana przez Pre-
zydenta Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 16 lipca 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483, http://isap.sejm.gov.pl/Details-
Servlet?id=WDU19970780483; Ustawa z dnia 6 kwietnia 1984 r. o fundacjach, Dz.U. 1984, nr 21, poz. 97, http://isap.
sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WDU19840210097 [cit. 2016-07-12]; Ustawa z dnia 24 kwietnia 2003 r. o dziatalnos$ci
pozytku publicznego i o wolontariacie, Dz.U. 2003, nr 96, poz. 873, http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WDU-
20030960873 [cit. 2016-07-12].

BStatut fundacji — tekst jednolity, zob. http://www.redykkarpacki.pl/index.php?menu=sprawozdania&pid=13&j=POL
[cit. 2016-07-12].

4 THIESS, G. VON.: Rothbach. In: Siebenbiirgischen Zeitung, 1997, 15 XL.

15Zob. http://www.redykkarpacki.pl/index.php?menu=wspolpraca&j=POL&tyt=RUMUNIA%20%20ROMANIA [cit.
2016-07-10]. Badania terenowe — wywiad z Silviu Céatean, Rumunia, Rotbav, luty 2015.

!6Statut fundacji...
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przejawach (muzea, skanseny, kolekcje lokalne, itp.)!”. Dba ponadto o zachowanie catego zrdzni-
cowanego bogactwa gwar i strojow gorali zamieszkujacych rozmaite regiony Karpat. Takie dzia-
tania wynikaja ze Swiadomosci gorali, ze wiele elementéw kultury pasterskiej ulega zanikowi:
,,t0, co mamy w sercach i to, co mamy we krwi, to my musimy se z tym dac
rade. I my tak uznali, Ze te owce, powrdt do tego szalasnictwa, jaki by nie byl,
bedzie najlepszym rozwiazaniem na to, zeby zachowac umiejetnosé, bo najwigk-
sza warto$¢ maja umiejgtnosci, ginie jezyk, gina umiejgtnosci, coraz mniej ludzi
umie doi¢ owce, coraz mniej ludzi umie klaga¢, coraz mniej ludzi w ogéle si¢ zna
na gazdowece, juz nie powiem sickiera porumbac, jak to si¢ u nas moéwi, to sa te
umiejetnosei 1 to robimy, nie jakies tam maszyny, cho¢ my sa wspotczesni, cho-
dzi o maksymalne zachowanie umiej¢tnoscei i ta wiedzg. Tego nas wiasnie ci nosi
szlachetni przodkowie, co to ich dzi§ wspominamy, nauczyli, Teofil Watach i Jasiu
Fudata, jako poeci i regionalisci, dziatacze™'®.

Drugim obszarem aktywnosci fundacji jest troska o ochrong i zrébwnowazony rozwoj Karpat
—w tym zakresie organizacje daza do upowszechniania Konwencji Karpackiej z 2013 roku, uzna-
wanej za drugie w skali $wiatowej porozumienie migdzynarodowe dotyczace regionu gorskiego,
ktore dziata na zasadach traktatu prawa miedzynarodowego'®. Ten kierunek dziatan przejawia
si¢ w dbalosci o ekologi¢ gor oraz o spoleczenstwo i gospodarke tego obszaru. Dostrzegajac
warto$¢ tradycyjnych zaje¢ 1 kultury mieszkancow Karpat, cztonkowie fundacji dziataja tez na
rzecz tradycyjnego pasterstwa poprzez wspieranie bacow, juhasow i gazdow w ich pracy. Daza
m.in. do odbudowy infrastruktury pasterskiej, w tym szataséw, koszarow i poidet na halach, na
ktérych prowadzi si¢ wypas gorski. Promuja ponadto wszelkiego rodzaju produkty regionalne
i ekologiczne, w tym wyroby mleczne i migsne (sery oscypek i bundz, redykolki, sery gazdow-
skie, korbacze, gotki, sery wotoskie, baranina i jagnigcina)®.

Trzeci wazny obszar prac fundacji stanowi edukacja w zakresie tematyki regionalnej. Dzia-
facze fundacji wspieraja tworzenie przestrzeni edukacyjnych, ktére m.in. prezentuja kulturg
pasterska w roznych kontekstach. Dobrym przyktadem tego rodzaju dziatalnosci jest otwarcie
w grudniu 2015 roku Centrum Pasterskiego w Koniakowie — pierwszego z planowanych —
a w jego ramach bacéwki edukacyjnej nazywanej Bacéwka (kolyba) Piotra Kohuta Iub Bacow-
ka na Szancach?!, oraz zagrody edukacyjnej stuzacej prezentacji zywych zwierzat pasterskich
(owce, kozy), a takze profesji i zwyczajow zwiazanych z przetworstwem welny; placowka udo-
stepnia ponadto statag wystawe o tematyce pasterskiej?.

W zwiazku z trzecim obszarem swojej dziatalnosci fundacje wsparty utworzenie szlaku tu-
rystyki kulturowej prezentujacego dziedzictwo osadnikow wotoskich, ktorzy wniesli znaczacy

17Zob. m.in. projekty, zwyczaje i rytualy: Lato spotkar z kulturq i tradycjq Gérali Slgskich na pograniczu polsko-cze-
skim — LATO 2012, http://www.redykkarpacki.pl/index.php?menu=projekty&;j=POL [cit. 2016-07-12]; Swieto Bacowskie
w LudzZmierzu, realizowany w latach 2012-2016, www.transhumance.pl/index.php?menu=aktualnosci&j=POL [cit. 2016-
-07-12]; Miyszanie Owiec w Koniakowie, 2012-2016, http://www.transhumance.pl/index.php?menu=aktualnosci&sho-
w=423&wpis=Miyszanie%200wiec%20w%20Koniakowie%20-%202%20maja%202016r.&j=POL [cit. 2016-07-12].
'*Badania terenowe, wywiad z Piotrem Kohutem, Ochotnica 2016.

“Pierwsza tego typu umowa jest Konwencja Alpejska z roku 1991, ktéra zostata zawarta migdzy Unia Europejska
a o$mioma panstwami Europy Zachodniej (Austria, Niemcy, Wtochy, Liechtenstein, Monako, Stowenia i Szwajcaria),
zob. The Alpine Convention, http://www.alpconv.org/en/convention/default.html [cit. 2016-07-12].

0Zob. m.in. Program aktywizacji gospodarczej oraz zachowania dziedzictwa kulturowego Beskidow i Jury Krakow-
sko-Czgstochowskiej — Oweca plus, http://www.transhumance.pl/index.php?menu=projekty &j=POL&tyt=OWCA-
%20PLUS [cit. 2016-07-12].

2 Bacéwka — informacje, http://seroscypek.pl/bacowka/bacowka [cit. 2016-07-12].

2Badania terenowe, obserwacja uczestniczaca, Koniakéw, maj—czerwiec 2015, grudzien 2015, lipiec 2016.
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wktad w zagospodarowanie Batkanow i Karpat®. Koncepcja tego szlaku, zwanego Szlakiem
Kultury Wotoskiej, rozwija si¢ i jest propagowana od poczatku XXI wieku, zyskujac coraz sil-
niejsze poparcie wérdd gorali karpackich. Pierwszy etap szlaku zostat wytyczony w maju 2015
roku w Ochotnicy przez Jadwige 1 Wojciecha Wielgusow, przy znaczacym wsparciu cztonkoéw
Fundacji Pasterstwo Transhumancyjne, ktérzy — poprzez spotkania, rozmowy i pomysty - wnie-
$li ogromny wktad ideowy w jego realizacje?.

Warto raz jeszcze podkresli¢, ze dwaj pasterze, o ktorych wspominatam: Piotr Kohut i Sylviu
Catean, wspierani w tym przez rodziny i przyjaciot, by zrealizowa¢ swoj projekt przywrocenia
pamigci wspotczesnych tradycyjnego pasterstwa karpackiego, zatozyli fundacje. To drugi swo-
isty fenomen tego projektu, nieczgsto bowiem zdarzaja si¢ bacowie, ktorzy dla realizacji swoich
celow zakladaja organizacjg. Na ten aspekt sprawy trzeba spojrze¢ poprzez wypowiedzi twor-
cow redyku, ujawniajace glebokie motywacje ich dziatan. W projekcie nie chodzi bynajmniej
o wskrzeszenie tego, co bylo i co raczej nie moze juz odzy¢ w swej pierwotnej postaci — o prze-
branie pasterzy w siermigzne koszule, portki i kierpce, o zaopatrzenie ich w laski 1 stada owiec
oraz o naklonienie ich do ruszenia na hale. Rzecz w tym, by odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jakie
warto$ci wspotczesny Europejczyk moze czerpaé z zanikajacej tradycyjnej profesji? Wazne jest
tez pytanie o to, co musi odtworzy¢, ale i przepracowa¢ w swoim mysleniu pasterz, aby poprzez
dziatanie sta¢ si¢ — méwiac jezykiem zarzadzania — atrakcyjny na rynku? Do jakich idei i do
jakich srodkéw uzywanych w pasterstwie si¢ odwotac, aby zachowac tradycg i stac si¢ jednocze-
$nie nowoczesnym? Ow aspekt nieustajaco podkresla w swoich wypowiedziach Piotr Kohut:

,,nam nie chodzi o wskrzeszenie tego, co byto, nie chodzi o przebieranie sig,
to wszystko musi by¢ dostosowane do wspotczesnosci, mamy komoérki, mamy
samochody, ale w tym wszystkich taczy si¢ tradycja i wspotczesnosc™?.

Pasterstwo, Wolosi i szlaki kulturowe — identyfikacja problemow i cele projektu

Analizujac fenomen Redyku Karpackiego 2013 warto zada¢ sobie pytanie o motywacje,
jakie towarzyszyly jego tworcom. Badania etnograficzne pokazuja, ze rodzacy si¢ kilka lat
w myslach organizatoréw projektu pomyst redyku wiazat si¢ z wieloma przemysleniami na te-
mat roli i funkcji pasterstwa, a takze obserwacjami, jakie poczynili oni na jego temat w spotecz-
no$ciach lokalnych zamieszkujacych Karpaty i Batkany. Mozna powiedzie¢, ze w przypadku
Redyku Karpackiego diagnoza problemoéw i potrzeb dotyczyta przede wszystkim pasterstwa
transhumancyjnego jako zanikajacego dziedzictwa kulturowego wspotczesnej Europy. Diagno-
za ta dokonywata si¢ wieloetapowo. Poczatek dat jej naturalny, wieloletni, nietaczacy sig tylko
i wylacznie z potrzebami projektu proces diagnozowania sytuacji pasterstwa — wiazat si¢ on
z tym, ze tworcy projektu sami sa od lat pasterzami, ze wyrosli w okreslonej tradycji zywej w ich
rodzinach od pokolen, Ze jako praktycy znaja doskonale codzienne problemy pasterstwa. Wiele
elementow tych obserwacji dyskutowanych byto nastgpnie w szerszym gronie przyjaciol, oséb
zainteresowanych tematem oraz przedstawicieli srodowisk dziatajacych w ramach organizacji
pozarzadowych. W ten sposob zrodzito si¢ srodowisko interesariuszy bezposrednio zaintereso-

BStatut fundacji. ..

#FEDAS, M. - FIDYK, K.: Koncepcja rozwoju Szlaku Kultury Woloskiej. Krakow: KARPATY NASZYM DOMEM,
2013; SRODULSKA-WIELGUS, J. - MACIAS, M.: Szlak kultury woloskiej. Ochotnica — poczqtek drogi, [w:] Rozwdj
turystyki kulturowej i przyrodniczej na pograniczu polsko-stowackim PPWSZ, Nowy Targ: PPWSZ 2012, s. 153-162.
ZBadania terenowe, wywiad swobodny focusowy prowadzony na trasie przejazdu Nowy Targ — Bukareszt, luty 2016,
Piotr Kohut, Jozef Michatek; badania terenowe, Ochotnica, sierpien 2016, wywiad ustrukturyzowany prowadzony
z Piotrem Kohutem.
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wanych tematyka pasterstwa i mozliwoscia jego realizacji w czasach wspotczesnych. Refleksje
nad sytuacja pasterstwa karpackiego doprowadzity do podjgcia wspolnych dziatan nad wskrze-
szeniem szata$nictwa w gminie Istebna w Beskidzie Slaskim. W 2003 roku grupa mieszkafcow
Beskidu Slaskiego, w tym m.in. Piotr Kohut, Jozef Michatek, Zbigniew Watach, Henryk Ku-
kuczka zakupili pierwsze owce i zorganizowali wypas szatasniczy w tym regionie. W 2004 roku
zorganizowano pierwsze po prawie stu latach mieszanie owiec na Stecowce w Koniakowie:

,»W 2003 roku po takim spotkaniu lipcowym spotkaniu muzykantow, gajdoszy,

mieliSmy takie spotkanie gajdoszy na Stecowce postanowilismy, zeby tg kulturg
bardziej ozywié, jednak te owce sprowadzi¢, bo wtedy juz ich tu nie bylo..., skon-
czyly si¢ najwyrazniej moze w 1993 roku, kiedy spotdzielnia w Istebnej zlikwido-
watla, no wybita stado 400 owiec, juz ich wtedy nie byto, zero owiec, wydawato
sig, ze juz nie wroca, ze minat ich czas. I wtedy w 2003 roku postanowili$my,
Pioter Kohut, Zbyszek Watach, ja, Heniu Kukuczka, gazda tu, zeby te owce jednak
symbolicznie byly na tych naszych imprezach, moze si¢ uda podoi¢, moze sig uda
si¢ zrobi¢ ser, bundz, moze zentycg, wroci¢ do tych smakow, ktore byly kiedys,
bez nich my jesteSmy niczym, my tego nie umieliSmy robi¢, ale pamigtaliSmy
smak, tradycje wszystkie, mato tego, wydawalo sig, ze jest takie przyzwojenie, bo
coraz wigcej ludzi juz wydawalo sig, Ze jest czas, wielu ludzi odchodzito juz do
orki przede wszystkim, wydawalo sig, ze jest coraz wigcej pastwisk i bedzie gdzie
pas¢. I w 2003 roku Pioter tam przez teécia zatatwit w Murzasichlu czy w Z¢bie
kilkanascie owiec, ja kupitem osiem, Zbyszek dziesigé, Pioter dziesigé, ktopot byt,
bo nie mielismy ich zima gdzie przetrzymac, ale udato sig przetrzymac, niektore
si¢ wykocity, wiosna 2004 roku odbylo si¢ pierwsze po 100 latach czy ilus tam
latach, pierwsze tradycyjne mieszanie owiec tu na Stecowce. To byto absolutnie
przetomowe wydarzenie, my$Smy na to spojrzeli jako wierno$¢ tradycjom, zwy-
czaje byly zywe, ale trzeba bylo wspominaé je, wspominali je starzy ludzie, ten
dialog migdzypokoleniowy si¢ ozywit, Pioter jezdzit do Kawuloka, Jana, taki w
Istebnej byt, juz nie zyje, taki gazda typowy, miat owce, chodzil na szatas, tam
si¢ uczyli klaga¢ mleko, doi¢, to bylo wszystko takie, trzeba byto od$wiezy¢ tg
pamig¢ pokolen. To si¢ udalo w ostatnim momencie, no bo jeszcze ostatnie osoby,
ktére mogly co$ wigcej powiedziec, ktore pracowaly przy owcach, ktore doity,
ktore robity bundz ta metoda nasza, beskidzka”.?

W tym miejscu warto przypomnieé, ze pasterstwo transhumancyjne i zwiazane z nim szala-
$nictwo, stanowi stara profesj¢ znana na terenie Europy od czaséw starozytnych. Polega na se-
zonowym przepedzaniu owiec i bydta na pastwiska statymi szlakami, nieoznaczonymi w sposob
widoczny dla turysty i innych 0séb z zewnatrz, utrwalonymi czgsto tylko w pamigci pasterzy,
ktérzy prowadza stada, wyruszajac z nimi co roku ze statych siedzib mieszkalnych. Pasterze po-
ruszajacy si¢ po szlakach maja swoje wlasne oznaczenia przestrzeni, czgsto nieznane otoczeniu
i ludziom spoza ich §rodowiska, rzadko tez dostrzegane przez naukowcow prowadzacych bada-
nia z perspektywy etic. Do XX wieku pasterstwo transhumacyjne byto zwyczajowym, przeka-
zywanym, jak juz wspomniatam, z pokolenia na pokolenie zajgciem ludnosci terenéw gorskich
Europy Srodkowo-Wschodniej i Potudniowej. Do jego zaniku przyczynity sie wojny prowadzo-
ne na Batkanach w XIX i XX wieku, a po Il wojnie $wiatowej — rzady komunistow wprowadza-
jacych przymusowa kolektywizacje i niszczacych cate mityczno-religijne zaplecze tradycyjnego

**Badania terenowe, wywiad, Jozef Michatek, maj 2017, Stecowka.
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pasterstwa. Tu warto podkresli¢, ze pasterstwo wiazato si¢ z przebogata wizja §wiata, w ktorej
zasadnicze znaczenie mialy zwiazek z przyroda i umiejetnos$é specyficznego ogladu rzeczywi-
stosci. Wymagalo tez przestrzegania niepisanych, ale $cisle okreslonych praw oraz wymogow
z zakresu etyki i moralno$ci®’. Takie znaczenia stowa siegaja kultur starozytnych potozonych na
terenie Europy - w starozytnej grece pasterz to poimén — stowo to oznacza tez wladcg, rzadcg,
prowadzacego, przewodnika, zywiciela?®. W innych kontekstach oznaczat tez ojca, mistrza, ka-
ptana, opickuna stada, trzody. Glgbsze znaczenie interesujacego nas tu stowa wskazuje na kogos,
kto bierze odpowiedzialno$¢ za grupe, staje sig jej przewodnikiem, wychowawca, jest kim$ nie-
odzownym dla grupy — od niego zalezy jej egzystencja, dobrobyt i wlasciwy rozwoj. Taki sposob
rozumienia pasterstwa potwierdzaja wspolczesnie prowadzone badania i obserwacja zachowan
oraz relacji dokonujacych si¢ wsrdd tradycyjnych spotecznosci pasterskich w Karpatach.

Trzeci zatem cel Redyku Karpackiego polegal na potrzebie przywotania zagubionych gdzies
w biegu historii znaczen tradycyjnego pasterstwa, ktore odwotywato si¢ do sakralnego wymiaru.
Odkrywanie starych drog pasterskich w Karpatach, dzi$ juz znanych tylko nielicznym, w wigk-
szo$ci zarosnigtych 1 pozbawionych specjalnych oznaczen, stawalo si¢ jakby symbolicznym od-
nowieniem ,,zlego czasu”, ktory nadciagnat wraz ze zmianami historyczno-politycznymi nad
owa starg profesjg, zniszczong przez ,,wkroczenie historii” w §wiat karpacki:

,,Redyk Karpacki jest apelem, aby wyjs¢ z falszu i przebierania sig, aby po-
walczy¢ o $wiat nadprzyrodzony, o duchowo$¢ goralszczyzny, o nasze tradycje
i kulturg, o to by zanurzy¢ si¢ cho¢ na chwilg w glgbig¢ Swiadomosci, by zadumaé
si¢ nad sensem zycia w gorach w zgodzie z przyroda i Panem Bogiem. Nadszedt
czas odpowiedzi na liczne zarzuty ,,sztuczno$ci” gorali w Karpatach. My — paste-
rze — bacowie, juhasi, owczorze, pastuchowie i czabani — w czasie swojej corocz-
nej pracy podejmujemy wedrowke z owcami — wedrowke przez zycie. Owce od
zawsze towarzyszyly cztowickowi — zywily i ubieraty. Gorale w Karpatach maja
wielowiekowg tradycje¢ pasterska. Kazdy prawdziwy goéral powinien cho¢ raz
w roku i8¢ w gory, zaczerpnaé¢ wody ze zrodla, by przetrwaé w swej swobodzie,
poznaé pracg owczarska, zapachnie¢ owcami”™?.

Tworey projektu Redyk Karpacki 2013 postawili sobie trzy cele, ktorych ostateczne dopre-
cyzowywanie odbywato si¢ w toku dtugich rozmoéw i dyskusji organizatorow nad wspotczesna
sytuacja pasterstwa karpackiego. Gtownym i zarazem najwazniejszym celem redyku byto przy-
wrocenie pamigei Europejczykow (i wszystkich zainteresowanych Europa) w zakresie wotoskiej
kultury pasterskiej charakterystycznej dla gorskich regionéw Karpat. Jak czytamy w statucie
fundacji, projekt zostat zrealizowany przez migdzynarodowa spoleczno$¢ pasterzy karpackich
dla upamigtnienia dziedzictwa kulturowego Wotochow — ludu pasterskiego zamieszkujacego
obszary od Albanii az do pdétnocnych Karpat, podzielonego na rézne odtamy i trudniacego si¢
w przesztosci przede wszystkim pasterstwem transhumancyjnym, na bazie ktorego rozwingly
si¢ dalsze profesje 1 rzemiosta charakterystyczne dla tego etnosu (m.in. ochrona granic, prowa-

Y Pasterstwo w Karpatach: tradycja a wspotczesnosé: szkice. red. M. Kieres, teksty J. Buczek, Warszawa: CENTRUM
UNED/GRIG-GRAFIKON 2013; PODOLAK, J.: Pastierstvo v oblasti Vysokych Tatier. Bratislava: Vydavatel'stvo Slo-
venskej akadémie vied, 1967, HOLUB-PACEWICZOWA, Z.: Osadnictwo pasterskie i wedrowki w Tatrach i na Podta-
trzu. Krakow, 1931; JOSTWOWA, W.: Pasterstwo na polskiej Orawie. Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk, 1972.

2 SWIDER, M.: Pasterz dobry. zob. http://www.ssb24.pl/warto_przeczytac,47 [cit. 2017-02-26].

2 KOHUT, P.: List otwarty na rozpoczecie wedrowki przez Karpaty. zob. http://www.transhumance.pl/index.php?menu-
=aktualnosci&show=83&j=POL [cit. 2017-03-05].
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dzenie i ochrona karawan, kupiectwo, drzewiarstwo, maziarstwo, ptociennictwo, farbiarstwo)*.
Aby zrealizowaé ten cel, w 2013 roku planowano zorganizowa¢ wedrowke w Karpatach po
trasie wiodacej przez pig¢ krajoéw - Rumunig, Ukraing, Polske, Stowacjg i Czechy, w znacznej
czgsci przez tereny, ktore od poznego sredniowiecza zasiedlone byly przez etnos wotoski i ktore
do dzi$ pozostaja zwiazane z pasterstwem — pokonanie tak pomyslanej trasy miato w zatozeniu
integrowacé spoteczno$¢ pasterska réoznych rejonow karpackich:
,»tu nie chodzi o przegon owiec taki kawat drogi, Wotosi szli przeciez latami.

Chodzi o spotkanie ludzi Karpat — pasterzy, rolnikow, rzemie$lnikow, artystow.

Owce sa tylko pretekstem, by zaglebié si¢ w istotg ludzkiej wedrowki przez zycie.

I najwazniejsze nie da¢ si¢ oderwaé od ziemi przodkéw, nie da¢ sig glupiej wspot-

czesnej modzie na sukces za wszelka ceng™!.

Drugim celem projektu bylo wstgpnie oznakowanie trasy starych szlakow pasterskich Kar-
pat. Wedrowka ta miata stanowic¢ probg wytyczenia — na razie w perspektywie planow — szlaku
turystyki kulturowej biegnacego od Albanii do Pétnocnych Karpat. Organizatorzy chcieli odna-
lez¢ szlaki, ktérymi wedrowali w Karpatach niegdy$ pasterze wotoscy, aby w przysztosci mozna
byto potaczy¢ kraje karpackie i batkanskie jednym szlakiem turystyki kulturowe;.

Trzecim celem redyku byta promocja kultury i tradycji karpackich. Poprzez zwrocenie uwagi
Europejczykow na wartosci przyrodnicze i kulturowe Karpat, redyk miat promowa¢ produkty
regionalne — w szczegolnosci chodzito tu o pasterskie produkty spozywcze, a ponadto weing,
stroje ludowe, instrumenty muzyczne, wreszcie wydawnictwa gorskie®.

Istniaty tez cele prywatne niektorych z pomystodawcow i tworcow redyku; by¢ moze czgsé
z nich byta wazniejsza niz cele oficjalne, omoéwione powyzej:

»wtedy, w tamtym roku zmart moéj brat, musiatem pouktadaé sobie pewne sprawy,
takie zyciowe, przemysle¢ kilka rzeczy. Gdybym miat okresli¢ jednym stowem
redyk, powiedziatbym, Ze to byta pielgrzymka*.

Redyk w pamigci mieszkancow Karpat

Badania etnograficzne prowadzone wsérdd lokalnych spotecznosci, a takze przedstawicie-
li instytucji kultury i urzedow réznych regionéw Karpat pokazuja, jak waznym wydarzeniem
bylo zorganizowanie Redyku Karpackiego w 2013 roku. Projekt ten przypomniat czym byto
tradycyjne pasterstwo w Karpatach. Pokazal na czym polegat etos tej profesji, a takze sposob
praktykowania transhumancji siggajacej do dawnych tradycji wypracowanych przez pasterzy

MStatut fundacji... Szerzej na temat Wolochow/Aromanéw: CZAMANSKA, 1.: Wolosi i Stowianie w $redniowieczu
i epoce nowozytnej. In: Res Historica, 2016, nr. 41; CZAMANSKA, I.: The Vlachs — several research problems. In:
Balcanica Posnaniensia Acta et studia, v. 22, nr 1, s. 7-16; GRZESIK, R.: The Valachian way of life in stories about
domestic origins in the Hungarian medieval chronicles. In: Balcanica Posnaniensia Acta et studia, 2015, v. 23, p. 167-
174; GUDOWSKI, I.: Pasterstwo na Huculszczyznie. Gospodarka — kultura — obyczaj. Warszawa, 2001; KOCOJ, E.:
Artefakty przesztosci jako $lady pamigei. Dziedzictwo kulturowe Aromanéw (Wotochow) Na Batkanach. In: Prace
Etnograficzne, 2015, z. 4; KOCOJ, E.: Heritage without Heirs? Tangible and religious cultural heritage of the Vlachs
minority in Europe in the context of interdisciplinary research project (contribution to the subject). In: Balcanica Pos-
naniensia, 2015, s. 137-147; KAHL, T.: Ethnizitdt und rdumliche Verbreitung der Aromunen in Siidosteuropa, Miinster,
1999; BALAMACIL, N.S.: The Vlachs in Albania. A travel Memoir and Oral History. zob. http://www.farsarotul.org/
nl14_1.htm [cit. 2015-10-31].

SIKITKOWSKI, A.: ,,Ciobani sq nadal szanowani...” — relacja z pierwszych dni wedrowki, www.twojejaslo.pl/wydarze-
nia/itemy/.../8_b1e58b9c88adf0005712e5¢c9360d93f [cit. 2016-11-03].

2Statut fundacji...; zob. tez: Redyk Karpacki 2013, http://www.twojebieszczady.net/2013/redyk2013.php [cit. 2016-12-24].
$Badania terenowe, wywiad z Piotrem Kohutem, Ochotnica Wielka, sierpien 2016.
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wotoskich i przekazywanych sobie przez pokolenia w $wiecie, ktory nie byt podzielony sztucz-
nymi granicami i totalitaryzmami. Obserwujac skutki redyku mozna powiedzie¢, ze projekt
w symboliczny sposob odczynit ,,zty czas”, ktory wraz z powstaniem panstw narodowych i ich
granic nadciagnat nad karpackie i szerzej — europejskie pasterstwo. Po Redyku Karpackim 2013
mozna zaobserwowaé duzy powrot gorali karpackich krajow do tradycyjnego pasterstwa, kon-
solidacje spotecznosci, u§wiadomienie spotecznosciom lokalnym, ze Karpaty Lacza si¢ poprzez
tradycyjne pasterstwo, a ludzie w nich zyjacy maja wspdlna tradycje, podobne wartosci, zwycza-
je 1elementy ,,prastarego kulturowego jezyka”, ktory — cho¢ filologicznie na co dzien postuguja
si¢ jgzykiem odmiennym - nie musi dzieli¢.

Jak powiadaja tez sami obserwatorzy redyku, wydarzenie to, cho¢ nikt si¢ na nim specjalnie
ekonomicznie nie wzbogacil, byto dla wspotczesnych mieszkancow Karpat czyms niezwyktym,
wyjatkowym, trudnym do wyobrazenia, czyli méwiac jezykiem zarzadzania —su kcesem:

,»t0, co zrobili Wotosi, Piotr, Silviu, to byto co$ wyjatkowego, to byt projekt
wyjatkowy, wyjatkowy!”34;

,,{0 ¢l powim, to ¢i powim, ze cegos$ takiego, cego$ takiego to jesce nie byto!s;

,,pamigtam redyk, byl super, co$ takiego zrobi¢, tyle kilometréw przejsc, sam
pastem owce wiele lat, teraz jeszcze czasem pomagam, ale tyle to nikt chyba nie
przeszedt™®,

,,jak Piotr rzucicit to hasto, ja, J6zek Michalgk, mysmy si¢ bardzo napalili
na to, ale co niektorzy pewnie pomysleli ,,no wariaci”, i dzi$ tak wspominam, ze
bardzo wiele kosztowalo nas przygotwanie tego, czg$ci rumunskiej, ukrainskie;...,
czegscei polskiej... Bylo to bardzo potrzebne, na pewno dato to komus$ do myslenia
[...] potgzne wyzwanie, Piotrek zrobit cos, czego juz chyba nie powtorzy nigdy
w zyciu, nigdy nie powtorzy tego, co bylo, bo byto pierwsze, takie dziewicze, a
nastgpny, jesli mu zona pozwoli, Marysia, bo nie wiadomo czy mu pozwoli, to juz
bedzie drugie, Piotrek miat to do siebie, ze jak wyszedl, to on byt non stop z tymi
ludZzmi, dzieci do niego dojezdzaty, zona do niego dojezdzata, tesciowie do niego
dojezdzali, a Piotrek non stop szedt i szedt”™.

,,t0, co sig stato przy redyku karpackim to do dzi$ nie miesci mi si¢ w gtowie.
Dalczego? Dlatego, ze ja bardzo twardo stapam po ziemi, moze to tak jest, bo
modj maz, on do wielu rzeczy bardzo ideologicznie podchodzi, wiele rzeczy jest
dla niego tak symboliczne, wicle spraw, ja tak krok po kroku, wszystko si¢ musi
zgadza¢, da¢ utozy¢ w jaki$§ plan konkretny, jaki§ schemat, wszystko musi by¢
zapigte na ostatni guzik, by to miato w ogoéle jakis sens, musi by¢ przygotowane
i tak dalej. Redyk to byto co$ takiego: ,,jak zorganizowa¢ niemozliwe”? Dla mnie
w ogole od samego poczatku, nie ze negatywnie bytlam nastawiona, byta taka
sytuacja, ze nie do konca dowiedziatam si¢ od niego, ze idzie na ten redyk, tylko
od jednego z przyjacidt naszych ,,czy Ty wiesz, ze on idzie” [...], w momencie jak
si¢ dowiedziatam jako Zona, jako matka, tu tez praca i to wszystko, takie trochg,

**Badania terenowe, Bukareszt (Rumunia), luty 2016, wywiad swobodny z Dragosem Lupmanem, rumunskim rezyse-
rem krecacym film o starych szlakach pasterskich Europy.

3Badania terenowe, Ochotnica (Polska), sierpiefi 2016, wywiad swobodny z Jozefem Straka, nauczycielem tradycyj-
nych rzemiost i baca z Jabtonkova w Czechach.

*Badania terenowe, wywiad swobodny, Ludzmierz, kwiecien 2017, wywiad swobodny, mezczyzna, mieszkaniec No-
wego Targu, pasterz.

3"Badania terenowe, wywiad, Zbigniew Kope¢, Rajcza, soltys wsi, maj 2017.
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taka we mnie zlo$¢ powstata, ze nawet si¢ nie zapyta, dlaczego nawet mnie nie
poinformowates, a on z takim spokojem: a to dziwne? Wiecie w ogodle, w taki spo-
sob i musiatam mu prznaé racjg, ze mnie to w ogole nie dziwi. Na ile si¢ znamy,
wiedziatam zawsze, ze dla niego to poszukiwanie tych korzenie swoich, cale Kar-
paty, ta konieczno$¢ odbudowania tego wizerunku pastrzea w takim pozytywnym
wymiarze, wiem, ze jest to dla niego, dla mnie tez osobiscie bardzo wazne i nad
tym pracujemy caly czas w swoim codziennym zyciu, dlatego mnie nie zdziwito
to, no przerazaona bytam od samego poczatku, bo wiedziatam, ze tego si¢ nie da
zaroganizowa¢ w zaden sposob, to tylko zalezy od ludzi, od dobrej woli, juz nie
moéwiac o przepisach prawnych, ktore w ogdle czego$ takiego nie dopuszczaja...
ja wierzytam w mojego megza, ja mam do niego ogromne zaufanie i wiem, ze on
potrafi wzbudzi¢ zaufanie, ludzie jemu ufaja, dzi$§ to ogromnie wazne, to, ze pozy-
skuje sie czyje$ zaufanie, to ogromna jest odpowiedzialno$¢™.
Dla niektorych mieszkancow Karpat bylo to wydarzenie na ktore czekali wiele lat, tracac
nadziejg, ze zdotaja zobaczy¢ jeszcze pasterzy z owcami w Karpatach przed swoja $miercia:
,QGorale przekazywali sobie wiadomo$¢ o redyku sami. Jedni drugim. Cze-
kali na nas po drodze, wymieniali si¢ informacjami. Ale najbardziej utkwit mi w
pamigci jeden baca, to bytlo w Czechach, na Valasku [czeskie Morawy-przy.EK],
taki 90-letni. Dowiedziat si¢ o redyku od innych i caly dzien od rana czekat na
nas, z rodziny ostatnich valaskich bacow spod Czarnej Gory, spod Radogoszcza,
zeby zobaczy¢ owce, wypas. PrzyszliSmy dopiero wieczorem do tej miejscowo-
$ci, szliSmy z gor i widzieliSmy jak on czekat na dole. A jak doszliSmy to on nas
powitat ze tzami w oczach i powiedzial: «teraz to ja juz mogg umiera¢, bo wiem,
Ze pasterstwo nie zaginie»”.
W wypowiedziach mieszkancow polskich Karpat pojawia si¢ tez przekonanie o niezwykto-
Sci wydarzenia, ktore przypomniato dawne czasy i skierowato uwage na zrodta karpackiego pa-
sterstwa zwiazane z osadnictwem wotoskim. Zaczgto odkrywacé i przypominaé sobie wielokul-
turowe korzenie Karpat, ktorych pamig¢ zacierana byta przez caly okres komunizmu i zwiazana
z nim ideologi¢ asymilacjonizmu, politycznego dzielenia i rozlaczania etnosow w granicach
panstwa narodowych, nie uwzgledniajacych dawnych historycznie uksztattowanych regionow
kulturowych. Redyk nobilitowal... pasterzy, okreslanych dawniej Wolochami, o czym wielu
z nich pod wptywem degradacji, jakiej doznali w komunizmie, wolato zapomnie¢:
,kie pomyslym rok 2013 to mys$lym Redyk...:) jo tym zyla ... no jo, syn
i dziywka, uni sie tyz tym interesujo ... prawie caly rok, kto ino kciot stuchaé
a casym nie kciot :) to wiedziot co to jes, co sie teros dzieje w sprawie, ka som, co
robio... bo plakat wisiot w Lorowce jaze wybladnat, ale go mom do dzis... scyrze
my podziwiali ze ci ludzi ido tele dole na nogak, ciepto, zimno, leje, grzeje a tu
lowce, z mieszca na mieszce trza dojs, podziwiom ...no to jedno, po drugie, jak kto
lorganizowot impreze to wiy co to jes, a miyndzynarodowo to dopiyro wyzwanie,
podziwiom ... zatozynie bylo proste, ,.kup towce, bedzie promocja” pomyst na-
prowde dobry, ale casym ciynsko z ludziami doj$ do tadu, podziwiom ze Wom sie
udato, i to kciatak im pedzie¢ w Jablonce w tocy... skoda, ze mato Iudzi tak Redyk
tu widziato... ale tu ciynsko ludziom chocktore rzecy przegodac¢, jakby musie-

*¥Badania terenowe, wywiad, Maria Kohut, Koniakdéw, maj 2017.
¥Badania terenowe, Istebna (Polska), maj 2015, wywiad swobodny z J6zefem Michatkiem.
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li cosik dodatkowo zrobi¢... przez Redyk duzo ludzi sie zwiedzialo o Wotochak,
o spolnej historyji pastyrzi w Karpatak, o zyciu pastyrzi, o fowcach i korzysciak
z nik, nody ,,kto mo towce tyn mo co kce” nale sie furt widzi ino Podhale, a resta
z boku poziyro, zwiedziatak sie ze mozno a nawet trza pas fowce na Lorawie... no
ico z tego ostato? zacyna sie wyroba syra, wiyncy z krowiego mlyka bo towiec tak
ni ma, nale widzym ze jak glto$no w mediak o zdrowotnosci syra to sie go wiyncy
sprzedaje, widno go w sklepak i na straganak, ludzie po domak tys wiyncy robio
i przedajo, myslym ze zacno howa¢ towce, wiym tys to takiym co mo kozy ale
nimo zbytu na mlyko, pomatu be... przedaj w domak jes prawnie mozliwo, to tys
duzo worce, bo sie ludzie piyrwi boli ze kore zaptaco... Redyk? zapach owcy, po-
wiew historii i przemys$lenia Piotra Kohuta z samotnej wedrowki, bezcenne!!!”*

,,to byto bardzo wazne wydarzenie, zaczgliSmy wraca¢ w tym momencie do
swoich korzeni, do swojej kultury, ktora czy to si¢ podoba czy nie, zanika, do kul-
tury wolosko-pasterskiej, Wotosi to podstawa, a potem pasterstwo, my$Smy zawsze
chcieli, zeby owce wrécity do nas, owcy juz nie ma, u nas si¢ nie gospodarzy, sa
rolnicy, jesteSmy wiocha, siano nam wystaje, ale nie ma pasterzy, Rajcza byta
rolnicza wioska, pasterze zawsze byl w okolicach,. Wszystkie te wioski sa loko-
wane na prawie wotoskim, ale to apsterstwo zaginglo, dobra zmian w cudzystowiu
spowodowata, ze zagingto u nas rolnictwo i dzisiaj na 3600 mieszkancéw, nie
mamy rolnikéw, mamy 1 rolnika, ktory ma chyba 20 kréw, jedne rolnik na cala
wies... Przez redyk co$ drgnglo, mielibySmy pasterza, jeden chlopak wtedy juz
miat stado 50 owiec, zaangazawat sig, przed redykiem juz miat owce, ale na redyk
dotaczyt kilkanascie, prze chwilg, pokazat je, pochwalit sie nimi, wszedl w ten
temat, jego to bardzo fascynowalo, ale w tym roku, w drugi dzien $wiat odszedt
do Pana, strzygl owce, porazit go prad, Pawet. Na pewno owce beda w Rajczy, bo
ten mtodszy syn ma to gospodarstwo, ale on tym zyt, stato sig to, co sig stato i juz
si¢ nie odstanie™!.

Analizujac wypowiedzi mieszkancoéw Karpat mozna tez wskazac, kto byt swoim a kto obcym
w trakcie przemarszu redyku. Swoi:

,Ludzie na dole, wicle razy to powtarzatem, spotkali$my ludzi takich nor-
malnych, jak si¢ zwiedzieli, ze owce ida, to pomagali wszyscy, na dole nie byto
zadnych problemow, ze ci¢ kto$ przegonit, powiedzial, ze nie pusci, tylko wtadza
robita problemy”*2,

Obcy:
,oni ich nie chcieli przepusci¢, na Ukrainie redyk zatrzymali na granicy,
musieli podda¢ owce kwarantannie, na granicy powiedzieli, ze nie przepuszcza.
W Polsce, w Bieszczadach problemy tez robit im weterynarz, Piotrek Kohut mu-
siat przepisa¢ owce na mieszkanca Lupkowa, dali radg, szybko to zatatwili i redyk
poszedt dalej™.

4Badania terenowe, wywiad internetowy, Lucyna Borczuch, przewodnik-straznik $wiatyni w Orawce.
“IBadania terenowe, wywiad, maj 2017, Zbigniew Kope¢, Rajcza, soltys wsi.

“Badania terenowe, Ochotnica (Polska), sierpien 2016, wywiad swobodny z Piotrem Kohutem.
“Badania terenowe, Sanok, sierpien 2016, wywiad,

32



,,mielismy tez problemy z ekologami, przepraszam, ludzmi, ktoérzy nie poka-
zywali sig, ale non stop nas przesladowali, gnebili, a to, ze owce ida, owce nigdy
nie ida na sile, jak nie chce i8¢, to stoi™.

,tak samo nie powstaly tez te realizacje filmowe, media byty zainteresowa-
ne tylko jak wszystko bgdzie nagrywane i rezyserowane, oni mowia: ,,co my
bedziemy pokazywac, jak wy pojdziecie, zrobimy jaki§ napad zbdjnikow, jakis
napad zwierzat dzikich”, ja im moéwig: ,,moze to bylby i dobry pomyst, ale nie
o to chodzi”. I tez byly takie telefony od dziennikarzy po drodze: ,,a co sig stalo?”.
Ja moéwig: ,,Nic si¢ nie stato”. ,,Jak to nic si¢ nie stalo?”. ,,No nic si¢ nie stato,
my idziemy, owce si¢ pasa i tyle”. ,,No to panie po co my tam pojedziemy, moze
chociaz owca se noge ztamata albo co$?”4.

Podsumowanie

Analiza projektu Redyk Karpacki 2013 pokazuje, ze byt on rzeczywistym wydarzeniem hi-
storycznym — po raz pierwszy w historii pasterstwa ,,ludzie gor”, nawiazujac do pradawnych
tradycji pasterskich w Europie, wpadli na pomyst wedréwki starymi szlakami pasterskimi pro-
wadzacymi przez kilka krajow. Dawniej byl to zwyczaj naturalny; dzi§ mozna szlaki te juz tylko
odczytac ze starych map, z pamigci starszego pokolenia i specyficznych znakéw pozostatych w
terenie, dostgpnych jedynie tym, ktorzy umieja odczytywac w specyficzny sposob rzeczywistosé
kulturowa oraz podazyc¢ §ladem ostatnich pasterzy Europy. Tworcy redyku pokazali takze, jak
ze szlakéw istniejacych w wyobrazeniach pasterskich moga tworzy¢ si¢ przyszite rzeczywiste,
oznaczone i zarzadzane szlaki kulturowe. Po jego przemarszu w 2016 roku wyznaczony zostat
pierwszy etap petlowego szlaku wotoskiego, ktory w zamysle organizatorow bedzie si¢ praw-
dopodobnie kiedy$ ciagnat od péinocnych Karpat az do Albanii. Szlak ten prowadzi obecnie
z centrum miejscowosci (w Wiejskim Osrodku Kultury) Ochotnicy Gornej w Polsce, obejmuje
osiedle Ustrzyki, Tylmanowa w gminie Ochotnica Dolna oraz w Gminie Kroscienko - sotec-
two Kro$cienko*. W zamysle gorali w Polsce zrodzit si¢ tez juz w roku 2003? projekt Szlaku
Oscypkowego, czyli tradycyjnego stonego sera wyrabianego przez bacow podczas wedrowek
w sezonie pasterskim z mleka owczego lub mieszanego — owczo-krowiego, chronionego przez
prawo unijne; redyk wzmocnit ten szlak i czg$¢ spotecznosci przy nim mieszkajacych. Szlak ten
prowadzi przez powiaty: tatrzanski, nowotarski oraz wyszczegolnione obszary powiatow lima-
nowskiego, nowosadeckiego oraz kilka gmin Zywiecczyzny i Istebnej?’.

W perspektywie kulturowej redyk stat si¢ tez impulsem do powstania nowych tekstow kul-
tury: piesni, filmow, wydawnictw, opowiesci, zwyczajow i obrzedow. Sa tacy, ktorzy o redyku
pisza ksiazki, kreea filmy, tworza nowe redyki w skali mikro, zaktadaja bacowki, kupuja owce
i wyrabiaja sery*®.

“Badania terenowe, wywiad, Mgzczyzna X, maj 2017.

+Badania terenowe, Ochotnica (Polska), sierpien 2016 oraz LudZmierz (Polska), kwiecien 2017, wywiad swobodny
z Piotrem Kohutem.

“WIELGUS, J. - WIELGUS, K. — BLACHUT, Z. — KOHUT, P. — MICHALEK, J.: Szlak woloski krok po kroku. zob.
http://wokgorna.ochotnica.pl/index.php/16-szlak-kultury-woloskiej/8 7-szlak-woloski-krok-po-kroku [cit. 2017-02-03].
Y1Szlak oscypkowy, www.produktloklany.pl [cit. 2017-04-23]. Ze wzgledu jednak na to, Ze nie wszyscy gorale zdecydo-
wali si¢ na przystapienie do szlaku i wykupienie certyfikatu, podczas badan zauwazalny jest podziat gorali na dwie grupy
(tzw. Legalnych i nielegalnych). Szerzej na ten temat w kolejnych publikacjach.

48Szerzej na ten temat: Redyk Karpacki, rez. JACHYMIAK, W. zob. https://www.youtube.com/watch?v=qAI3-ZHuCyl
[cit. 2016-06-01]; Pasterstwo w Karpatach: tradycja a wspélczesnosé: szkice, red. KIERES, M., teksty BUCZEK, J.,
Warszawa 2013.
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Redyk Karpacki 2013 analizowany z uzyciem metodologii emic odstania tez glgbokie war-
stwy kulturowe zwiazane z jego organizacja - wewngtrzna motywacj¢ podjecia projektu przez
jego tworcow, wielowarstwowa diagnozg potrzeb, ktore przyczynity si¢ do jego realizacji, jak
réwniez wszystkie niestandardowe dziatania, ktore przedsigwzigli organizatorzy. Dzigki tej me-
todologii odstaniaja si¢ tez grupowe i indywidulane wewngtrzne motywacje podejmowanych
dziatan oraz to wszystko, co kryje sig ,,za kulisami” projektow. Pokazuje ona takze nieznane,
nieujgte w sprawozdaniach aspekty projektu wazne w kontekscie roznic migdzykulturowych
i komunikacji migdzykulturowej — odmienne podejscie do czasu i przestrzeni projektu, co moze
przyczyni¢ si¢ do lepszego poznania i w konsekwencji — bardziej rzeczywistego opisania bada-
nego obszaru w nauce, dost¢gpnego dla wielu dyscyplin naukowych. Z perspektywy wielokul-
turowej oraz zarzadzania projektem kulturowym mozna tez dzigki metodologii emic pokazac
istotg¢ Redyku Karpackiego, ktora tkwi w przypomnieniu, ze transhumancyjne pasterstwo z cala
swoja wizja Swiata oraz zapleczem magiczno-etyczno-kulturowym byto - w stosunku do panu-
jacej obecnie pogoni za efektywnos$cig i zyskiem mierzalnym w projektach — przede wszystkim
spotkaniem ludzi z ludzmi i budowaniem mostéw dialogu ponad granicami:

,,n0 bo wiesz, teraz to jest tak: masz pieniadze, masz projekt, nie masz pie-
nigdzy, nie ma projektu. Redyk pokazal co innego: nie masz pienigdzy, a masz
projekt. I to jaki! Jakos sig tak wszystko to dzigki ludziom udato!”*.
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The last shepherds of the Carpathians?
Carpathian Sheep Transhumance 2013 — a phenomenon of the international project
on contemporary Vlach pastoral culture®

In recent years, more and more researchers have been interested in the pastoral culture of the Carpathian region. The
central ideas of projects implemented in different countries relate to the traditional transhumant pastoralism, and they
also propose new solutions that can contribute to the revival of this specific sphere of cultural heritage in Central and
Eastern Europe and the Balkans. The article presents the phenomenon of one of the most famous cultural projects—
Redyk Karpacki (Carpathian Sheep Transhumance). Based on the field research, the article discusses the main idea
behind the sheep transhumance along with its course, time, and scale, as well as the reception of this event in the memory
of the Carpathia. The paper uses qualitative research methodology applied from the emic (intra-group) perspective. The
following research techniques were used in the ethnographic studies conducted among the project organizers and in
selected villages/towns along the grazing route (standardized and free interviews, undisguised participant observation,
analysis of texts and legal and archival documents, and visual methods).The research has shown that anthropology can
bring new qualitative data to project analysis which unveil a different face of ongoing cultural undertakings. The results
indicate the need to take into account the intercultural differences in the approaches to studied phenomena; otherwise

project analysis cannot be entirely reliable.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Anton Augustin Banik
a jeho Dialekticka podstata slovenského konfesionalizmu

Robert Letz

Abstrakt

Problematika slovenského konfesionalizmu patri k mimoriadne dolezitym, no dodnes nedostatocne spracovanym
témam. Tuto tému na vedeckej urovni otvoril a prezentoval v rozsahom nevelkej, no obsahom mimoriadne zavaznej $tu-
dii O dialektickej podstate slovenského konfesionalizmu Anton A. Banik (* 26. februar 1900, Valaska — f 29. december
1978, Martin). Banik v nej dokladnejsie vymedzil predmet skimania i metodologické pristupy k problematike konfesio-
nalizmu. V istom zmysle bolo $t'astnym rieSenim, zZe tejto citlivej témy sa chopil prave Banik, ktory patril k rozvaznym
a rozhl'adenym osobnostiam slovenskej historickej vedy. Pre Banika totiz problematika slovenského konfesionalizmu
neznamenala nova tému. Bola vysledkom jeho dlhoro¢nych vyskumov. Banik sa vo svojej rozsiahlej vedeckej tvorbe
venoval najmé problematike slovenského narodného obrodenia, dejinam slovenského jazyka a otazkam miesta Slovakov
v §irsich historicko-kultirnych stvislostiach. Pri spracivani tohto okruhu tém sa Casto stretaval s otazkou konfesionaliz-
mu. Vo svojom diele popisal dialekticky princip, na zaklade ktorého je podl'a neho mozné porozumiet nielen slovensky
konfesionalizmus ako historicky a kultirny fenomén, ale aj ako dynamicky princip slovenskych dejin.

Kriacové slova
Slovenské dejiny, kultura, konfesionalizmus, osobnosti, Anton A. Banik

Anton Augustin Banik v medzivojnovom obdobi pracoval ako archivar, knihovnik a histo-
rik v dvoch vyznamnych slovenskych spolkoch — Spolku sv. Vojtecha a Matici slovenskej. Bol
priamym svedkom ostrych konfesionalnych sporov a polemik. Na zlozité problémy sa dokazal
pozriet’ vecne, s nadhl'adom, a bez toho, aby sa svojimi ndzormi apriérne usiloval dokazat’ vy-
luénost’ a prioritu pozicii svojej rimskokatolickej konfesie v dejinach a kultare Slovakov. Nedal
sa strhnut’ do planych polemik. Jeho pracu charakterizovala dialogicka otvorenost’. Banik ako
obcan a ¢lovek myslel a konal nadstranicky, o ¢om sved¢i skuto¢nost, ze nebol organizovany
v ziadnej politickej strane. Vysledkami svojej prace postupne vyrastol na autoritu, reSpektovant
katolikmi i evanjelikmi. Svoj osobny zivot neuzatvaral do konfesijného okruhu katolikov. K je-
ho najlepSim priatel'om patril zndmy slovensky prozaik a dramatik evanjelik Julius Barc-Ivan,
ktory pracoval v kniznici Matice slovenskej. Obidvoch priatel'ov bolo ¢asto spolo¢ne vidat’ aj
mimo zamestnania, preto im hovoril dvojcata. Banikova autorita sa udrzala aj v obdobi prvej
Slovenskej republiky, ked’ sa politicky neexponoval, hoci mal na to vela prilezitosti. Vzhl'adom
na jeho angazovanie v povstani v roku 1944 a nasledny konflikt s rezimom prvej Slovenskej
republiky, sa stal prijatel'ny pre Maticu slovensku po roku 1945. Pretoze exilova vina roku 1945
cite'ne zasiahla Maticu a priniesla exodus vel'kého poctu jej zamestnancov na ¢ele so spravcom
Jozefom Cigerom Hronskym, patril Banik k tym pracovnikom, ktori ostali d’alej pracovat’ v Ma-
tici slovenske;j.
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Roky 1938 — 1945 vniesli medzi slovenskych katolikov a evanjelikov viac sporov a prispeli
k ich odcudzeniu. Novy politicky rezim po roku 1945 ¢asto nerozliSoval medzi politickou an-
gazovanostou v rokoch 1938 — 1945 a slovenskym katolicizmom. Konfesionalne napitie rastlo.
V politickom zivote sa rozjatrena konfesiondlna otazka stala predmetom internej dohody vede-
nia Demokratickej strany znamou Aprilovou dohodou z roku 1946, ktora nadviazala na program
slovenskej katolicko-evanjelickej spoluprace. Za prekonanie konfesionalnych rozdielov agito-
vala v predvolebnej kampani 1946 aj Komunisticka strana Slovenska, ale aj dve mensie strany
Strana slobody a Strana prace. V kazdom pripade to bol zaujem vnutrostranicky i celoslovensky.
Konfesionalizmus teda patril na povojnovom Slovensku k politicky diskutovanym témam, pri-
¢om sa v§eobecne zdoraznovala jeho Skodlivost’ ako javu, ktory rozdel'uje Slovakov.

Na navrh internych vedeckych pracovnikov Matice slovenskej zo 16. septembra 1947 Spra-
va Matice slovenskej 25. septembra 1947 Banika poverila, aby vypracoval ,, kulturnohistoricky
nacrt o vzajomnom pomere dvoch konfesii v nasom narode, ako aj namet o slovenskom konfesi-
onalizme. " A. A. Banik svoje poverenie splnil a pripravil si prednasku pre plenarne zasadnutie
vedeckych a umeleckych odborov Matice slovenskej. Toto plenarne zasadnutie malo pracovny
a sucasne slavnostny priebeh. Konalo sa dna 18. oktobra 1947 v Martine sa nieslo v znameni
prebiehajicich Moysesovskych slavnosti. Banikova prednaska vyvolala vel'ky ohlas a denna tla¢
avizovala, ze bude publikovana.

Banikov zaujem o problematiku slovenského konfesionalizmu neskon¢il prednaskou. Tak
ako si predsavzal, prednasku spracoval a publikoval pod nazvom O dialektickej podstate slo-
venského konfesionalizmu." Tym sa s jeho nazormi na citliva slovensku tému konfesionalizmu
mohol oboznamit’ $irsi okruh zdujemcov. Neslo vSak o publikovanie celej prednasky, ale len jej
vSeobecnejsich Casti.

Je zaujimavé a podnetné, ze Banik svoj text zacina kritickou reflexiou slovenského vedec-
kého zivota. Pritom vychadza zo skutocnosti, Ze slovensky narodny zivot v celej Sirke historic-
kého a sucasného trvania nebol vedecky podchyteny, ze chybaji zakladné organizacné pred-
poklady, koordinacia pracovnych tloh a dokumentacia vykonanych prac. K tomu sa pridruzuju
kompetencné spory, presadzovanie osobnych zaujmov, ndhodilost, nesystematickost. Kratko
ale vystizne tak charakterizoval stale neuspokojivi tiroven slovenskej vedy. Potom osobitne
poukézal na jednostrannost pri vyskume slovenskej minulosti. Vidi ju v prevladajicom politic-
ko-historickom, literarnohistorickom a jazykovednom pristupe, priCom sa zanedbavaju ,,civili-
zacné dejiny* (hospodarske, technické, zdravotné). Popri tomto jednostrannom zamerani sloven-
skej historickej vedy upozoriuje aj na nesystematickost’ vo vyskume jednotlivych historickych
epoch. Nerovnomerny zaujem prinasa nevyvazeny a nesuvisly pohlad na dejiny. Takyto pohlad
potom nemoze byt dostatocne pravdivy a presved¢ivy. NavySe sa stretavame s javom, ked’ su
do historickej interpretacie slovenskych dejin nasilu vkladané osobné, ¢asto vel'mi vyhrotené
nazory vychadzajuce zo sti¢asnych stranicko-politickych, cirkevnych alebo narodnych zaujmov.
V slovenskej spolo¢nosti teda chyba hlbsia historicka reflexia, ktora by dokazala vysvetlit’ su-
casny slovensky zivot.

Banik chéape ako prirodzené poslanie a povinnost’ historickej vedy ,,rozjasnit* vyse Styristo-
ro¢ny konfesionalny rozpor medzi Slovakmi. Vedecké spracovanie problematiky slovenského
konfesionalizmu podl’a neho povedie k objektivizacii a k pretvoreniu najhlbsieho ideového roz-
poru medzi Slovakmi na konstruktivne hnutie slovenského duchovného pokroku.

'BANIK, A. A.: O dialektickej podstate slovenského konfesionalizmu. In: Slovenské pohlady, 1947, ro¢. 63, ¢. 11-12,
s. 653-666.
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Banik vidi v slovenskych dejinach tri historické fazy a tri podoby vo vyvoji konfesionaliz-
mu. 1. Cisto cirkevny konfesionalizmus (od roku 1517), 2. Konfesionalny nacionalizmus (od
roku 1787) a 3. Politicko-mocensky konfesionacionalny rozkol (od roku 1918). Banik spravne
vystihol skuto¢nost’, ze obidve konfesie zili nielen vedl'a seba bez toho, aby sa vzajomne ovplyv-
novali a ,,strazili“, ale zili aj spolu, boli suc¢astou jedného naroda. Pri striedani generacii sloven-
skych katolikov a evanjelikov postrehol ,, pravidelnost, ktord katolikom i evanjelikom uklada
v kazdej dobe im osobitne priznacni zvlastnu funkciu v utvarani slovenskondrodnych dejin.
Prave na tomto mieste prichadza Banik s pojmom ,,funk¢éna dialektika konfesii®. Chape ju ako
zlozity mechanizmus, ktory umoznoval zachovat’ si vedomie vlastnej konfesionalnej identity
a pritom pracovat’ v prospech kultiry a narodného celku. V zavere svojho ¢lanku v Slovenskych
pohladoch citoval Banik pomerne rozsiahly uryvok zo svojej starSej Stiidie Pohl'ad na ideové
zaklady Spolku sv. Vojtecha, uverejnenej v roku 1937 v Casopise Kultira.’ Poukazuje tym jasne
na kontinuitu svojho myslenia a ndzorov. Banik tu cituje kl'acovu pasaz, kde tvrdi, ze ,, Inicia-
tivnost, ktoru prejavili katolicki Slovdci v organizovani svojho naroda na konci 18. storocia,
neprestala uplatinovat' sav rozhodnych, osudnych ch vil'ach slovenského cloveka ani
v 19. a 20. veku. Ale ako je historicky nespornd tato slovenskondarodnd iniciativnost
na katolickej strane, rovnako je zjavna v dejindch i ta prednost, ktora v uchovani, pesto-
vani a zveladovani narodného Zivota u Slovikov prishicha ich pospolitosti evanjelického
vierovyznania. “* Obidve historické vlastnosti katolickej a evanjelickej konfesie povazuje za ne-
nahraditel'né. Nie je teda rozhodujtice, ¢i je dolezitejsia iniciativnost’, alebo usilie o pestovanie
a zveladenie, ,,ihli¢nata hora alebo listnaty les”. Tym vlastne vylucuje vSetky spory o prvenstvo
tej alebo onej konfesie v narode ako bezpredmetné a malicherné.

Povodny text Banikovej celej, neskratenej stadie bol vydany prvy raz az v roku 2000.° Tato
publikacia vysla zasluhou Augustina Mat'ovéika, vtedajSieho riaditel'a Narodného biografického
ustavu Slovenskej narodnej kniznice v Martine. Obsahuje vel'a novych a podnetnych myslienok.
Podl'a Banika st Slovaci narodom pocetne malym, s mens$imi moznostami. Maju vsak vlast-
né dejiny a prejavuju sa ako kultarny Cinitel’ v strednej Eurdpe. Tato charakteristika pomaha
Banikovi vysvetlit’ najvacsie prekazky, ,,dedicné hriechy*, ktoré sa Slovakom stavaji do cesty
v ich d’alSom raste a napredovani. Na prvom mieste uvadza konfesionalizmus, ktory definuje
ako obojstrannu evanjelicko-katolicku cirkevnicku nedoveru, spolocensku uzavretost’ a kultir-
nohistoricku ziarlivost’ na narodné zasluhy. Konfesionalizmus podl'a Banika zasahuje verejny
i sukromny zivot Slovakov, vyvolava nedoveru a pocit stiesnenosti vo vzajomnom styku. Na
druhom mieste uvadza ¢echoslovakizmus ako prilisnu Gstupéivost’ a devétnost’ Slovakov pred
ceskonacionalnymi nazormi a narokmi. Na tretom mieste uvadza politicizmus, ktory charakte-
rizuje ako politickomocenski zaangazovanost’ v zaujme osobnych vyhod aj za cenu porusenia
moralnych zasad a charakteru. Takyto kriticky pohl'ad na vlastny narodny Zivot predpoklada na
jednej strane schopnost’ nadhl’adu a na druhej strane dobrt znalost’ narodnej minulosti a pritom-
nosti. Tieto tri Banikove charakteristiky by sa uréite dali d’alej dopliiat, no v danej dobe boli
vystizné a nosné. Banik sa vo svojom diele naro¢ky zameral uzSie na evanjelickl a. v. cirkev
a rimskokatolicku cirkev. Banik postrehol zaujimavu skutoénost’. Podl’a neho sa k Lutherove;j re-
formacii v 16. storo¢i pridala vacsina Slovakov. Mad’ari sa vSak véacsinou pridali ku kalvinskemu

2 Tamze, s. 656.

3 BANIK, A. A.: Pohl'ad na ideové zéklady Spolku sv. Vojtecha. In: Kultiira, 1937, ro€. 9, ¢. 11-12, s. 255-260
4 Tamze, s. 258.

S BANIK, A. A.: O dialektickej podstate slovenského konfesionalizmu. Martin : Matica slovenska, 2000, 79 s.
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typu reformacie. Tieto konfesionalne hranice teda nadobudali narodnostné dosledky. Prislusnost’
Slovakov k evanjelickej konfesii umoznila lepSie prenikat’ do dovtedy uzavretej spolo¢nosti ne-
meckého evanjelického mestianstva. Ak sa teda podl'a Banika od konca 18. storocia zrodil na-
rodny konfesionalizmus, neplati to iba o vzajomnom vztahu rimskokatolickej a evanjelickej a. v.
konfesie. Tento problém je Sirsi, zachytava vsetky konfesie s ich zlozitymi vztahmi navonok
i vo vnutri. K spomenutym trom ,,dediénym hriechom* pridava Banik aj ich negativne dosledky:
demoralizaciu, pauperizaciu a depopulaciu a denacionalizaciu.

Vo svojom vedeckom usili o vysvetlenie konfesionalizmu povazuje Banik za nevyhnutné filo-
zoficky a sociologicky postavit’ a interpretovat’ zakladné pojmy. V kazdom narodnom spolocenstve,
teda 1 u Slovakov sa podl'a neho uplatiiuju tri zakladné navzajom odlisené a v napéti existujuce
zaujmové sféry: religijna (nabozenska), kulturna a civiliza¢na. Tieto tri sféry vznikaji z funkénej
opozicie — dialektickych protikladov troch bytostnych a existen¢nych zloziek individualneho ¢love-
ka. Religijnej zodpoveda protiklad nesmrtel'na l'udska dusa — metafyzicky, supranaturalny svet. Jej
organiza¢nym principom je cirkev. Kulturnej zodpoveda protiklad funkéne chapany l'udsky duch
(vznikajuci telesno-dusevnym spojenim) — univerzalna l'udska spolocnost’. Jej organizaénym prin-
cipom je narod. Civilizacnej zodpoveda protiklad I'udské telo, telesnost’ — univerzalna materialna
priroda jestvujuca mimo ¢loveka (kozmos). Jej organiza¢nym principom je $tat. Banik v§ak vnima
organizacné principy jednotlivych sfér evolucne, v ich vyvoji a smerovani k va¢sej univerzalnosti.
Cirkevne organizovany zivot smeruje k nadcirkevnej krest'anskej solidarite (christianizmu) a d’alej
k univerzalnej jednote nabozenskych idealov — k divinite (bozskosti). Narodne organizovany zivot
smeruje k supranacionalnej solidarite (supranacionalizmu, v slovenskych podmienkach k slovan-
stvu) a odtial’ d’alej k univerzalnej duchovnej jednote kultarnych idedlov — k humanite. Statne or-
ganizovany zivot smeruje k nadstatnej solidarite a pomocou socializmu smeruje k univerzalnej jed-
note civiliza¢nych idealov — k materialite. Banik sa potom pokusa aplikovat’ svoj triadicky princip
na evolucne chapané dejiny l'udstva a v nich i slovenského naroda, pricom tvrdi, ze najsilnejSou,
prevladajicou ideou bola religijna idea, ktora dominovala do konca 18. storocia. Potom sa stava do-
minantnou idea narodnej kultary, ktora sa podl'a Banika vycerpala v krvavych svetovych vojnach.
Nastupuje tretia faza, kde sa dominantnou stava idea socialnej civilizacie, alebo ,,idey vitazného
socializimu®. Nastupom novej fazy predchadzajiica nezanika, ale smeruje pod tlakom tejto novej
fazy k vicsej integracii. Posledna, tretia idea a jej naplnenie je zaroven poslednou epochou l'ud-
skych dejin. Tu sa este Banik vyjadruje opatrnejsSie a hovori o konfliktoch idey socialnej civilizacie
s predchadzajucimi ideami, o ,,tazkych skuskach a ,totalnych krizovych zapasoch*, ,,zafalych utr-
peniach®, pricom jedine uspokojenie moze priniest’ krestanska orientacia l'udského ducha.

Banikovo dielo predsa len do uritej miery poznadila jeho sti¢asnost’. Podl'a neho s presadzo-
vanim socialnej idey v jej socialistickej podobe dochadza k rieSeniu spominanych hlavnych hrie-
chov Slovakov. Podl'a neho racionalizacia polnohospodarstva a industrializacia vyrazne zvysi
zivotnu uroven slovenského obyvatel'stva. Vyrovnavanim zivotného $tandardu obc¢anov postup-
ne strati oporu narodny konfesionalizmus aj denacionalizacia. Tento nazor silne korespondoval
so socialisticko-marxistickou predstavou o uréujlicom vzt'ahu spolo¢enského bytia voéi spolo-
¢enskému vedomiu, o uvedomelom zasahu, ktory od zakladu zmeni podmienky a tym sa na-
sledne vyriesia aj ideovo-spolo¢enské problémy a protireéenia predchadzajicej doby. Navyse
so vzrastom zivotnej Grovne obyvatel'stva a orientaciou na materiadlnu stranku zivota postupuje
sekularizacia, ktora sa prejavuje ako strata zmyslu pre posvitno a odpad od tradi¢nej cirkevnej
Struktury a cirkevného zivota. ZvySovanie zivotného standardu automaticky nevedie k preko-
naniu konfesionalizmu, ale cez sekularizaciu sti¢asne prindsa aj zanik tradicnych cirkevnych
organizacnych Struktir a nabozenského zivota vobec.
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Banikova triadicka Struktira je originalnym pohl'adom na problematiku na otazku filozofie
dejin — svetovych i slovenskych, ale aj na otazku konfesionalizmu. Hoci neuvadza filozofické
zdroje, ktorymi sa inSpiroval pri pisani svojho diela, je zrejmé, ze Cerpal z Georga Friedricha
Hegela, Johanna Gottfrieda von Herdera, Augusta Comta a Tomasa Garrigue Masaryka.

A. A. Banik rozoznéva v slovenskom konfesionalizme tri navzajom sa podmiefujice a pre-
linajuce zlozky: 1. cirkevnu, ktora vychadza z presvedcenia o vyssej nabozenskej hodnote vlast-
nej konfesie v porovnani s protivnou konfesiou. Zodpoveda tomu aj typ aprioriérneho mysle-
nia, ktoré selektivne vybera fakty z dejin a siiCasnosti a takto dokazuje vyssiu hodnotu, pravost’
a pravovernost’ vlastnej konfesie; 2. narodnu, ktora sa usiluje najma historickymi argumentmi
dokazat’ vicsie zasluhy a dolezitost’ svojej konfesie pre slovenski narodnu pospolitost. I ta-
to zlozka konfesionalizmu v kone¢nom désledku za ciel’ poukazat’ na niz$iu hodnotu protivnej
konfesie; 3. materialno-socialnu, ktora zahfiia snahy, dosiahnut’ materialne vyhody a uplatnenie
prostrednictvom cirkevnej Struktiry, a to aj v spolocenskom a politickom zivote. V praxi sa teda
vedome uprednostiuje prislusnik jednej konfesie, hoci by jeho pracovné miesto mohla zastavat’
osoba, ktora patri k inej konfesii.® VSetky tri zlozky slovenského konfesionalizmu potom Banik
aplikoval na slovenské dejiny. Prva, cirkevna sa uplatnila od zaciatku reformacie v 16. storoci
po Bernolakovu kodifikaciu slovenciny v roku 1787. Druha, narodna sa uplatnila po roku 1787
a tretia, socialna po roku 1918.

A. A. Banik najprv argumentuje historicky. Uvadza konkrétne historické fakty a az potom vy-
jadruje v zhutnenej podobe podstatu svojej myslienky o dialektickej podstate slovenského konfe-
sionalizmu: ,, V minulosti slovenského naroda uplatiuje sa ocividne ista dialektika konfesionalnej
funkcie, ktord sposobuje, ze po jednorazovom alebo opakovanom katolicko-naciondlnom, kolek-
tivistickom ideovom impulze nasleduje spravidla vzdy zodpovedajici jednorazovy alebo opako-
vany evanjelicko-nacionalny, individualisticky, kulturny elan, a toto periodické, vinité pulzovanie
dvoch zakladnych duchovnych sil splyva zakazdym do syntézy slovenského narodného pokroku.
Zmysel tejto poucky je ten, zZe katolicky impulz a evanjelicky elan v duchovnom Zivote Slovikov
tvoria organickii jednotu ndrodotvornych sil, ktoré sa vzdjomne prenikajii i dopliajii v nerozluc-
nom spoloc¢nom ucinkovani... slovenski katolici prejavujii v priebehu slovenskych dejin viac ini-
ciativnosti v tvoreni a uplatnovani slovenskonacionalnej ideologie, kym slovenski evanjelici maju
prevahu v pracovnej vytrvalosti, ktorou slovenskonaciondlnu ideologiu podchytivaju a kultirne
dalej rozvijaju. “7 Banik svoju tézu podporuje aj argumentom o striedani vynikajacich osobnos-
ti z obidvoch konfesii. Osobnostny princip vyzdvihuje u Slovakov aj preto, ze vyplynul z ich
tazkého socialneho a kultarneho postavenia. Vodcovska osobnost’ bola v zlozitych podmienkach
formovania moderného slovenského naroda délezitym viditelnym jednotiacim principom. Tuto
suvisla retaz ,,predstavitel’'skych, vodcovskych osobnosti“ podl'a Banika tvorili: Anton Bernolak,
Jan Holly, Cudovit Star, Andrej Radlinsky, Stefan Moyses, Svetozar Hurban-Vajansky a Milan
Rastislav Stefanik. Banik presne neuviedol kritérid vyberu tychto osobnosti. Pritom sa vedome
obmedzil iba na narodnu etapu slovenského konfesionalizmu, teda na obdobie od konca 18. sto-
rocia do roku 1918. Toto obdobie totiz Banik vnimal ako etapu, ked’ sa obidve konfesie usilovali
0 ,,syntetické vytvéaranie slovenského Zivota®, napliajuc spoloény program narodného obrodenia.
Do retaze osobnosti sa nepokusil zaradit' osobnosti z etapy predchadzajiicej cirkevnej ani na-
sledujticej socialnej etapy konfesionalizmu. Medzi osobnost’ami neuviedol Jana Kollara, ale aj
d’alsie slovenské osobnosti, ktoré sice mali velky vyznam, ale nepresadzovali myslienku sloven-

¢ Tamze, s. 27.
7 Tamze, s. 44.
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skej narodnej svojbytnosti a spisovnej reéi. Z tohto hl'adiska by ale bolo diskutabilné aj zaradenie
M. R. Stefanika, ktory bol stapencom Masarykovych idealov. Slovenské osobnosti po roku 1918
nezaradil pravdepodobne s ohl'adom na dobovt politicku situaciu.

V zavere svojej prace Banik kladie vedla seba organiza¢né a vieroucné rozdiely medzi slo-
venskymi katolikmi a evanjelikmi. Oni umoznuju lepsie pochopit’ rozdielne reakcie a postoje aj
v slovenskom narodnom a kulturnom zivote, ale aj princip dialektickej suvislosti a stivztaznosti
oboch konfesii. Banik ponuka riesenie negativnych podob slovenského konfesionalizmu. Malo
by sa realizovat’ v troch smeroch, ktoré zodpovedaju trom oblastiam konfesionalizmu. V cirkev-
nej oblasti stalou moralnou obrodou a zvracnenim nabozenského zivota. Jej zdkladom musi byt
odstranovanie nacionalno-konfesionalnej pychy etickou cestou v medziludskych vztahoch. Ba-
nik tu jasne predvida ako vychodisko ekumenizmus — vedomé tsilie o zblizovanie oboch konfesii
v hl'adani a napiiani krestanskych idealov. V narodnej oblasti ratal Banik s humanizaciou sloven-
ského nacionalizmu. Vychova v slovenskom narodnom duchu by mala byt podl'a neho stcasne
slovanska a humanna. Zabrani sa denacionalizacii Slovakov a sti¢asne sa zvysi mravna hodnota
ich narodného povedomia, v désledku coho sa otupi negativny konfesionalizmus, prejavujici sa
v zmysle poukazovania na vys$sie narodné zasluhy. V socialnej oblasti predpoklada Banik odstra-
nenie materialno-socialnej zaostalosti slovenského ¢loveka, ktoré by sa malo uskutocnit’ v duchu
najvyssicho krestanského prikdzania lasky k bliznemu. Sucasne je to aj uloha novej ,,socialnej
epochy* 'udstva. Realizacia Banikom nacrtnutého programu sa tyka kazdého Slovaka, no pri jej
realizacii ma urcujuca tloha tu patri slovenskej vede a slovenskej inteligencii.

Dielo A. A. Banika O dialektickej podstate slovenského konfesionalizmu mdzeme oznadit
za prvy celistvy a syntetizujtici vedecky pokus definovat’ otazku konfesionalizmu, zakotvit’ ju
historicky a filozoficko-dejinne, urobit’ z nej vecny predmet historického a sociologického ba-
dania a sti¢asne naértnit’ vychodiska jej rieSenia. Zial, pre neZi¢livost’ politickych pomerov po
februari 1948 sa otazka konfesionalizmu a vobec naboZenstva v CSR, a teda i na Slovensku,
stala tabu. Nebolo mozné sa jej objektivne venovat’ a tvorivo rozvinit’ a nadviazat’ na Banikove
dielo, ktoré ostalo vo svojej uplnosti prakticky nezname. Jeho nové vydanie v roku 2000 mozno
vnimat jednak ako splatenie dlhu Banikovej osobnosti, ale aj ako akutnu vyzvu k potrebe vec-
nosti v historickom vyskume a vobec v skiimani neuralgickych tém slovenskej minulosti.
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Anton Augustin Banik
and his The dialectical principle of the Slovak confessionalism

Anton Augustin Banik (* 26 February 1900 Valasska Bela - 1 29 December 1978 Martin), worked as an archivist,
librarian and historian. He devoted to fundamental questions of the Slovak cultural and political history. The highlight of
his work is the work The dialectical principle of the Slovak confessionalism, which was published in abbreviated form in
1947 in the journal Slovenské pohlady and completely in 2000. A. A. Banik reveals in the Slovak confessionalism dialec-
tical element that greatly affects the Slovak history. He presents it in the two strongest confessions — Roman Catholic and
Lutheran ones. According Banik after Catholic-national impulse comes Lutheran national cultural enthusiasm. Periodic
pulsing of two basic spiritual forces runs into synthesis of the Slovak national progress. In the spiritual life of the Slovaks,
the Catholic impulse and Lutheran enthusiasm in the spiritual life of Slovaks form an organic unity of the nation-forces
that penetrate each other as well as complement themselves. In the history, the Slovak Catholics show more initiative in
the creation and implementation of the Slovak national ideology, while the Slovak Lutherans predominate in the working
endurance, which underpins this ideology and develops culturally further.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Spiritualita vychodného Slovenska v 18. storoci
RuZenec a Zalmy"

Peter Zubko — Peter Zetiuch

Abstrakt

Na vychodnom Slovensku v polovici 18. storo¢ia vznikol slovensky preklad knihy Zalmov a d’alsich $tyroch boho-
sluzobnych knih pre potreby kalvinskej cirkvi. Vyzadoval si to vel’ky pocet slovensky hovoriacich zborov, ale aj skutoc-
na duchovna potreba a odliv kalvinskych veriacich do katolickej cirkvi. Katolici na prelome 17. a 18. storo¢ia zacali §irit’
modlitbu posvitného ruzenca a zakladat’ ruzencové bratstva. Ruzenec bol oficialne povazovany za laicky a mariansky
zaltar, ktory sa skladal zo 150 Zdravasov. Reakciou kalvinskej cirkvi bolo rovnako Sirenie modlitby Zalmov, ale biblic-
kych, pretoze marianska ucta bola reformaciou zavrhnuta. Navyse miesta, kde sa zaCinaji ujimat’ ruzencové bratstva
(Zborov) a kde sa iril slovensky Zaltar (juzny Zemplin a okolie) patrili z vic3ej asti tomu istému rodu Rakociovcov,
lenze v dvoch konfesiach; paradoxne tak prislusnici toho istého rodu prispeli k upevneniu katolicizmu i kalvinizmu, tiez
k sireniu slovenskej kulttry.

Kruacové slova
ruzenec, zalmy, Rakociovci, rekatolizacia, vychodné Slovensko.

V Barkéciho kanonickej vizitacii Sarisa z roku 1749 nachiddzame mimoriadne vzécne nema-
teridlne svedectvo o barokovej zboznosti, ktora sa v 18. storo¢i na vychodnom Slovensku zacala
naplno ujimat’ aj medzi Slovakmi. V kontexte vypovedi spomenutého pramena totiz mozno po-
chopit’ a interpretovat’ ovel’a SirSie pri¢iny duchovnosti vychodného Slovenska, a to nielen kato-
lickej cirkvi, ale aj kalvinskych zborov, Specialne slovensky hovoriacich zborov. Vyraznt stopu
v severovychodnych stoliciach Uhorska zohral rod Rakociovcov, ktory vlastnil vyznamné panstva
v Sarisskej, Zemplinskej, Uzskej ¢i Berezskej stolici. Tento rod vyznamne zasiahol cez patronat-
ne pravo aj do nabozenského zivota svojich poddanych, ovplyvnil nielen kalvinov, ale aj katoli-
kov, obidve konfesie odlisnymi spdsobmi, no so spolo¢nym menovatel'om, ktorym bola modlitba
zalmov. Od objavenia knihtlace Rakociovci podporovali nabozensku spisbu v latinskom, mad’ar-
skom i cirkevnoslovanskom jazyku. Jednou z knih bola aj biblicka kniha zalmov, ktora vyrazne
zasiahla najmai kalvinske prostredie. Slovensky preklad tejto knihy, ktory bol navyse prebasneny,
bol vydany tlacou v roku 1752 a je prvou biblickou knihou vydanou tlacou v slovenskom jazy-
ku. Pouzivali ju slovenské kalvinske zbory v ramci svojich bohosluZzieb. Viaceré studie sa touto
problematikou uz zaoberali,! ale nikto doposial’ nevysvetlil, pre¢o vznikol mad’arsky i slovensky
preklad a preco boli také uspesné. Prave Barkociho vizitacia pontika vysvetlenie.

* Studia je sucastou riesenia projektu VEGA 2/0011/2017-2020 — Vydanie cyrilského rukopisu z 18. storoGia s komen-
tarmi a poznamkovym aparatom VEGA 1/0264/14 — Administrativno-pravne pisomnosti latinskych biskupov o cirkvi
byzantského obradu na vychodnom Slovensku.

! Sbornik Matice slovenskej pre jasykozpyt, narodopis a literarnu historiu. Zvézok 4. Nakladom Matice slovenskej, 1926,
s. 20; Sbirka prameniiv ku poznani literarniho Zivota, vydavé III. tiida Ceské akademie véd a uméni. Skupina 2. Kor-
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Po Tridentskom koncile, na ktorom bol kanonizovany latinsky preklad Biblie (Vulgata),
v snahe priblizit’ sa 'udovému jazyku, zacali Slovaci pouzivat’ pri bohosluzbach ¢esky preklad
Biblie, ktorej Novy zakon vysiel v roku 1475 a celé Svité pismo v roku 1488. Uplné pol'ské ka-
tolicke a protestantské preklady su zname az zo 16. storocia (1556 vysiel katolicky preklad No-
vého zékona a kompletna Biblia v roku 1561; pol'sky kalvinsky preklad Svitého pisma pocha-
dza z roku 1563).2 Na Slovensku usilie prekladat’ biblické texty do slovenéiny dlho stagnovalo.
Reformacia a s nou jedna zo zakladnych poziadaviek — priblizit’ sa veriacemu prostrednictvom
Bozicho slova v zrozumite'nom jazyku — posilnila potrebu slovenského prekladu Biblie. Prvé
aktivity prelozit’ celé Svité pismo do slovenského jazyka vychadza od katolickeho kléru; vzni-
kol preklad znamy ako Kamaldulska Biblia. Slovenski evanjelici v tom ¢ase pouzivali biblickt
¢estinu,® ktort pokladali oproti ,,nekanonizovej* 'udovej reéi za vyssiu formu jazyka.

Situacia v protestantskych cirkvach nebola rovnaka. V polovici 18. storocia na vychodnom
Slovensku badat” aktivity spojené s prekladanim biblickych textov do 'udového jazyka. Vycho-
doslovenski kalvini neboli napojeni na centra v Cechach, ani na Slovensku, ako ostatni slovenski
protestanti, ale obracali sa na mesto Debrecin, ktoré bolo centrom mad’arsky hovoriacich kalvi-
nov; tam bolo vydanych pét knih v zemplinskom nareéi pre vychodoslovenskych kalvinov.* Dru-
hym doévodom je to, ze slovakizovana ¢estina, ako ju pouzivali protestanti v ostatnych Castiach
Slovenska, bola pre tamojsie obyvatel'stvo malo zrozumiteI'na a nehodnotila sa ako nadstandard-
ny jazyk vychodoslovenskych protestantov. Mozno povedat, Ze biblicka ¢estina nezodpovedala
potrebam obradového jazyka zemplinskych protestantov, lebo podl'a vyssie spomenutej zasady
kultovym jazykom sluzieb bozich mal byt materinsky jazyk veriacich. V obdobi pred vydanim
Toleran¢ného patentu Jozefa I1. (1781) sa madarska kalvinska cirkev v ¢asoch silnejucej reka-
tolizacie zomkla v zaujme obrany svojej viery; v roku 1731 miSkovecky superintendant Marton
Caji (Csaji) ,,nariad’uje vydat pre slovenské kalvinske zbory predtiského distriktu slovenské cir-
kevné knihy.“* Jednou z knih, ktoré vysli po tomto nariadent, je aj Zaltar z roku 1752.° Vydanie
tlaci pre potreby vychodoslovenskych kalvinov v zemplinskom nareci s mad’arskym pravopi-
som netreba v tomto obdobi spajat’ s mad’ariza¢nymi tendenciami, ktoré nastupujii az neskorsie.
Tymto ¢inom sa iba splnila zakladna poziadavka reformovanych cirkvi hlasat’ evanjelium 'udu

respondence a prameny cizojazy¢né. Vol. 18-19. V Praze : Nakladem Akademie, 1913, s. 245; HOROV, P.: Slovenski
kalvini. In: Slovenské kalvinske hlasy, ro¢. IX., ¢. 7-8, 10-11, Bratislava 1938, s. 2-4, 5-7; BRTAN, R.: Z minulosti
slovenskych kalvinov. In: Slovenské kalvinske hlasy, 15 (1944), ¢. 6-8, Bratislava, s. 9-18; KIRALY, P.: A keletszlovak
nyelvjdrds nyomtatott emlékei. Akadémiai kiadd, 1953, s. 40; Slovenska reg. Casopis pre vyskum a kultiru slovenského
jazyka. Zviazok 61, 1996, s. 346; Szenci Molnar Albert és a magyar kés6-reneszansz. Magyar Tudomanyos Akadé-
mia, 1978, s. 227; SVAGROVSKY, S.: Zemplinske kalvinske tlade v doterajsich vyskumoch. In: Jazykovedné stidie,18
(1983). Z dejin slovenského jazyka. Vydavatel'stvo SAV, Bratislava, s. 21-37.

2 JANKOVIC, V.: Prvy slovensky preklad celého Pisma svitého. In: Verbum, Vydava nakl. druzstvo Verbum v Kosiciach
1(1946 — 1947), s. 23-24.

3 Pri interpretacii pojmu biblickej ¢estiny sa opierame o nazor J. Dorul'u (DORULA, J.: Tri kapitoly zo Zivota slov. Bra-
tislava : Veda, 1993, s. 60), ktory uvadza, ze termin bibli¢tina/biblicka ¢estina sa viaze k pouzivaniu slovakizovanej ¢es-
tiny ovplyvnenej predovsetkym ,,jazykom evanjelickej biblie alebo liturgie®. Tento termin sa nevzt'ahuje na ,,pokralické
obdobie, ked’ sa slovenski evanjelicki vzdelanci usilovali vo svojej tvorbe pridizat’ sankcionovanej archaickej ¢estiny
podl'a vzoru Kralickej biblie.“ Biblicku ¢estinu teda chapeme ako bohosluzobny jazyk slovenskych evanjelikov ,,0d ¢ias
udomacnenia sa luterskej reformacie na Slovensku® (DORULA, J.: Tri kapitoly zo Zivota slov, s. 60).

4 BRTAN, R.: Z minulosti slovenskych kalvinov. In: Slovenské kalvinske hlasy, 15 (1944), &. 6-8, Bratislava, s. 13-15.

5 SVAGROVSKY, S.: Zemplinske kalvinske tlade v doterajsich vyskumoch. In: Jazykovedné stiidie, 18 (1983). Z dejin
slovenského jazyka. Vydavatel'stvo SAV, Bratislava, s. 34.

¢ Fotokopia Zaltara sa nachadza vo fototéke JULS SAV pod signatirou 3.166.
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zrozumitel'nou re¢ou.” Jazykom kalvinskych tla¢i na vychodnom Slovensku je zemplinske nare-
Cie, nie sotacke narecie, ako na to spravne poukézali E. Pauliny a S. Svagrovsky,® aviak obsahuji
mnozstvo pol'skych, ruskych (resp. rusinskych, ukrajinskych) i mad’arskych lexikalnych prvkov,
ktoré sa do tychto textov dostali z nareCového tzu pisara, prekladatel'a. Problémom pri skiimani
jazyka kalvinskeho zaltara je kvantita, ktord by mohla poukazovat’ na vtedajsi stav v nareci,
alebo na vplyv Ceského jazyka.” Mozno predpokladat’, ze do vychodoslovenského kalvinskeho
prostredia sa dostali protestantské texty v ¢eskom jazyku'® alebo slovenské protestantské knihy
v biblickej Cestine. Zaujimavostou je to, ze prvé tlacené kalvinske slovenské knihy vysli bez
pripravnych jazykovych, kodifika¢nych prac, ¢o sved¢i o tom, Ze tu neslo o kodifika¢ny pokus,
ako to bolo pri Kamaldulskej Biblii a pri tzv. Hadbavného slovniku.

Na tomto zédklade mozno uvazovat’ o dvoch subeznych snazeniach, ktoré viedli k vytvoreniu
nadstandardnej formy slovenského jazyka pre potreby slovenskych veriacich a cirkvi. Prvym
snazenim su tla¢ou vydané preklady bohosluzobnych, modlitbovych a zalmovych textov vycho-
doslovenskych kalvinov (v rokoch 1750 — 1758) spolu s kratkym gramatickym tivodom, ktory
vylozil autor prace Radosztz sertza pobosnoho (1758),"" druhym snazenim je rukopisny preklad
Kamaldulskej Biblie z rokov 1756 — 1759 a tzv. Hadbavného slovnik so struénym gramatickym
navodom z roku 1763, ktory ma svoj povod v kultarnom prostredi Trnavskej univerzity. Ide teda
o preklady konfesionalne rozlisené medzi kalvinov a katolikov.

Modlitba zalmov a osobitna ucta k zaltaru sa viaze na modlitbu liturgie hodin Cize breviara
alebo posvitného oficia, sluzila na posviacovanie ¢asu. Je to verejna, oficidlna bohosluzba, ktora
je vlastna primarne zasvétenym osobam (klerikom a rehol'nikom), ale obl'uibili si ju aj mnohi la-
ici. Zalmy su starobylou zidovskou modlitbou, sprevadzanou hudobnymi néstrojmi,'? ktora bola
v 18. storo¢i autorsky ako celok tradi¢ne pripisovana izraclskému kralovi Davidovi; biblicka
kritika Zalmov eSte nebola rozvinuta.”> Oblibenost’ zalmov nevyplyvala len zo starozdkonnej

7 Mad’arizaéné tendencie nastupuji na prelome 18. a hlavne v 19. storoéi, ako o tom hovori Samuel Czambel vo svojom
diele (CZAMBEL, S.: Slovenska re¢ a jej miesto v rodine slovanskych jazykov. Tur¢iansky Sv. Martin 1906); ,,az v tomto
obdobi v Uzskej a Zemplinskej Zupe odbavovali popri slovenskych liturgiach aj madarské, a to aj tam, kde Slovaci od
vekov sluzili sluzby bozie a modlili sa po slovensky* (pozri BRTAN, R.: Z minulosti slovenskych kalvinov, s. 16).

8 PAULINY, E.: Dejiny spisovnej slovenciny I. Od zaciatkov az po L. Stira. Bratislava 1966, s. 83-86; SVAGROVSKY,
S.: Zemplinske kalvinske tlace v doterajsich vyskumoch, s. 29.

9 LIPTAK, S.: Prispevok k sotackej problematike vo vychodoslovenskych nare&iach. In: Acta Facultatis Philosophicae
Universitatis Safarikianae Presovensis. Jazykovedny zbornik 2 (1969), s. 17.

10°Z nasich vyskumov mame doloZzent pritomnost’ Ceskych utrakvistov (katolickym biskupom Frantiskom Barkdcim
ozna&enych ako Geskych kalvinov) v obciach Hernadkak, Ujsiska (Arcibiskupsky archiv, Kogice, fond Kanonické vizita-
cie, Dolny Zemplin, 1749, s. 12-13). Ich vplyv vsak bude skor zanedbatelny, pretoze biskup ich registroval ako osobitnt
entitu, vyrazne odli$nt a separovant od uhorskych kalvinov.

1! Zaujimavost'ou kalvinskych tla¢i nie je len vyznacovanie kvantity, ale aj mad’arsky zlozkovy pravopis. Popis pravopi-
su vysvetl'uje R. Brtan (Z minulosti slovenskych kalvinov, s. 12), ale podrobnejsie sa nim zaobera P. Kiraly v praci 4 ke-
letszlovak nyelvjaras nyomtattot emlékei (Budapest, Akademiai Kiad6 1953). V praci sa uvadza, ze pouzivanie mad’ar-
ského pravopisu nie je ni¢im neobvyklym, lebo ho pouzivali ,,nielen zemplinski Slovaci, ale aj Chorvati a sedmohradski
Rumuni, ze mad’arskym pravopisom vydali v Trnave bibliu pre Chorvatov a Ze aj prva kniha pre uhorskych Slovincov
bola vytlatena madarskym pravopisom* (citované podla: SVAGROVSKY, S.: Zemplinske kalvinske tlace, s. 31).

2 LEXMANN, J.: Tedria liturgickej hudby. Bratislava : Vlastnym nakladom autora, 2015, s. 521.

13 Knihe zalmov, skladajucej sa zo 150 rytmickych nabozenskych piesni, patri v Starom zakone osobitné postavenie. S to heb-
rejské basne zlozené podl'a osobitnych formalnych a metrickych pravidiel; ich spev bol sprevadzany hrou na strunovy nastroj.
Biblicka kniha Zalmov vznikala systematicky a dlho, jej dnesna podoba (200 — 150 pred Kr.) sa &leni na pit’ Davidovych knih
(tzv. Davidova Téra), podobne ako je pdt’ MojziSovych knih (tzv. MojziSova Téra). Pri 73 zalmoch sa vyslovne uvadza, ze
pochadzaju od Déavida (1010 — 970 pr. Kr.), preto mu tradicia pripisovala autorstvo celého Zaltara, ale i§lo o moralny autorsky
vplyv, podobne ako je autorstvo Pentateuchu pripisované Mojzisovi alebo sapiencialna literatara Salamanovi. Obsah Zalmov
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tradicie, ale 1 z novozakonnej, pretoze sam Kristus sa modlil Zalmy, citoval z nich pri poslednej
veceri a na krizi. Liturgia hodin presla dlhym vyvojom, ale jej podstatou boli vzdy zalmy a li-
terarne boli dolezité (latinské) zaltare, ktoré existovali v niekol’kych regionalnych obmenach,
dokonca oficialny preklad latinskej cirkvi Vulgata obsahoval dve verzie, jednou bol preklad
z hebrejciny, druhou preklad z gréckej Septuaginty. V stredoveku i v novoveku bol vSeobecne
rozsireny zvyk pomodlit’ sa vSetkych 150 zalmov za jeden tyzden. Existovali viaceré mniSske
tradicie, ktoré mali vlastny vyber zalmov na jednotlivé hodiny dna, ustalilo sa oficium ferialne,
nedelné, sviatocné a velkonoc¢né, na zaciatku novoveku sa zjednodusilo na sanktoralny a tem-
poralny cyklus.'*

Modlenie zalmov bolo obl'ibené aj pocas reformacie u Martina Luthera a v protestantskych
cirkvach. Luther si zalmy obl'ubil po lekture Augustinovych vykladov zalmov; Zalmy boli sti¢as-
tou bohosluzieb.” Luther prelozil Bibliu do hovorovej neméiny, ¢im urobil narodny nemecky
preklad zalmov. To sa stalo prikladom aj pre iné narodné preklady. V strednej Europe vznikli

vyjadruje najzakladnejsie postoje ¢loveka k Bohu, tematicky pokryvaju vSetky otazky starozakonnej teologie (zmluva, Sion,
dejiny, zakon, kral'ovanie, bojovanie, polemika) a vtedajsich liturgickych potrieb. Mozno ich rozdelit’ do tychto zakladnych
zanrov: chvalospevy, kolektivne a individualne Zzalospevy, vd’akyvzdania, kral'ovské, blahoslavenstva, sapiencialne (mud-
roslovné), preklinacie, memodrové (historické), kultové. Cas vzniku zalmov je nemozné presne identifikovat’, aviak podra
vnutornej kritiky a komparaciou s nabozenskymi piesiiami starovekého Blizkeho vychodu a Egypta mozno predpokladat’, ze
vznikli od kral'ovskej doby az do neskorsieho starozakonného obdobia (10. — 2. storocie pr. Kr.). Pre krestanov sa zalmy stali
zaujimavymi nielen literarnou formou, $irokym zaberom tém (chvala, vd’aka, prosba, dovera, plac, kajicnost’ atd’.), ale najma
mesiagskymi alebo kristologickymi motivmi (d6lezitym miestom je citat zmftvychvstalého Krista u Lk 24,44: ,,Toto je to, ¢o
som vam hovoril, kym som bol eSte s vami, Ze sa musi splnit’ vSetko, o je 0 mne napisané v MojziSovom zakone, u Prorokov
a v Zalmoch.) a Gastym citovanim v Novom zékone. DéleZity je vzt'ah krala Davida ku Kristovi, ktory je jeho potomkom.
Krest'anska tradicia vzdy ¢itala zalmy z kristologického hladiska (Lk 20,41-44; Sk 1,20; Sk 13,33-35) ako JeziSovu modlitbu
1 modlitbu k JeziSovi, svoje miesto mali vzdy pri modlitbach (Ef'5,18; Kol 3,16; Jak 5,13).

Pocitanie Zalmov
Hebrejsky text Grécky text
a Nova Vulgata a Vulgata
1-8 1-8
9-10 9
11-113 10-112
114115 113
116 114 - 115
117 — 146 116 — 145
147 146 — 147
148 — 150 148 — 150

DILLARD, R.B. - LONGMAN 111, T.: Uvod do Starého zdkona. Praha : Navrat domtl, 2003, s. 201-223; DOUGLAS,
J. D. (ed.).: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domu, 1996, s. 1168-1171; HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych
vied. Rim : Slovensky tstav svétého Cyrila a Metoda, 1992, s. 864, 1086-1093; NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha :
Kalich, 1956, s. 1335-1342; Svité pismo Staré¢ho i Nového zakona. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1995;
Kolektiv: Zalmy 51 — 75. Komentare k Starému zékonu 5. Hroboii, Bohdan (ed.). Trnava : Dobré kniha, 2017, s. 41-42.
V krestanskom svete prispeli k chapaniu zalmov ako modlitby cirkvi mnisi, medzi ktorymi v zapadnom svete dominova-
li benediktini. Ich zakladatel’ sv. Benedikt (480 — 547) vo svojej Regule prikdzal rehol'nikom ¢as, spdsob a podrobny roz-
pis modlenia zalmov (kap. 8 — 19). Podstatou modlitby bol bdely duch upriameny na Boha, aby s nim splynul: ,,Stojme
tak pri prednese zalmov, aby sa nasa mysel’ zhodovala s nasim hlasom® (Regula 19,7).

Regula Benedicti. Rehole Benediktova. Praha : Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 1998, s. 52-71;
Regula sv. Benedikta. Sampor : Mnisi z rehole svétého Benedikta, 2010, s. 34-43; HERWEGEN, L.: Smys! a duch Bene-
diktovy Rehole. Vy3§i Brod — Libice nad Cidlinou : Cisterciacké opatstvi Vy3si Brod — Gloriet, 2008, s. 135-136.

¥ MALINA, B.: D¢jiny rimského brevidare I — II. Praha : VySehrad, 1939, 415 s. (druhy diel v ¢islovani stran plynule
nadvizuje na prvy zviazok).

SVOKOUN, J.: Luther — findle stiedovéké zboznosti. Praha : Karmelitanské nakladatelstvi, 2017, s. 26, 40-41.
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preklady Zalmov u Poliakov'® i u Mad’arov. Aj viaceri slovenski spisovatelia evanjelickej kon-
fesie v 17. storoci venovali vo svojej literarnej tvorbe osobitni pozornost’ Zalmom: Jan Silvan
(1493 — 1573) vydal Pisné nové na sedm Zalmii kajicich a jiné Zalmy (Praha '1571; Praha 21578),
v ktorych parafrazoval zalmy 6, 31, 37, 51, 101, 129, 142 a pridal aj zalmy 90 a 78. Vavrinec
Benedikt Nedozersky (1555 — 1615) vydal Zalmové nékteri v pisné ceské na zpiisob versii latin-
skych v nové uvedeni a vydani (1606), v ktorych parafrazoval desat’ zalmov.'”

Mad’arské vydanie zalmov suvisi so vznikom mad’arskej tlacenej kultary. Prvy mad’arsky
preklad Biblie'® bol vytlaeny v abovskej obci Vizsoly od 18. februara 1589 do 20. jula 1590;
d’alSie vydanie Svitého pisma v mad’ar¢ine vyslo v Hanoveri v roku 1608." V tom istom roku
boli v mad’ar¢ine vydané ako samostatna tla¢ aj zalmy;* ich d’alSie vydanie vyslo v roku 1612.%!
Existoval tzv. francuzsky spdsob spievania Zalmov,?* ktory ovplyvnil Mad’arov, aj ked’ s istymi
odli$nost'ami.” Znacky tohto napevu sa neskor dostali aj do slovenského vydania. Je znamych
pat’ knih, ktoré boli v prostredi slovensky rozpravajucich kalvinov stredného Zemplina prelo-
zené do slovenéiny, a to v tomto poradi: maly katechizmus (1750),* zaltar (1752),> spevnik
(1752),%° modlitebnik (1758),%” agenda (1758).%

16 Psalterz Dawidow. Przekladania Jana Kochanowskiego. W Krakowie w Drukarni Lazarzowey, 1579.

1" KOLEKTIV.: Slovnik slovenskych spisovatelov. Bratislava : Kalligram — Ustav slovenskej literatury SAV, 2005, s. 80,
487-488; Antologia starSej slovenskej literatiry. Misianik, Jan (ed.). Bratislava : Vydavatel'stvo Slovenskej akadémie
vied, 1964, s. 254-298.

18 Szent Biblia az az: Istennec 6 eswy Testamentvmanac prophétac es apostoloc altal megiratott szent kdnyuei. Magyar
nyelwre fordittatott egészlen és wijonnan, Az Istennec Magyarorszagban vald Anya szent Egyhdzanac epiilésére. Visol-
ban. Nyomtattatott Mantskovitt Balint altal. MDXC. Bodog aszszony hauanac 10. napian.

19 Szent Biblia az az: Istennec 6 esuy Testamentomanac prophetac es apastaloc altal megiratott szent konyvei. Magyar
nyelvre forditatott egészszen, az Istennec Magyarorszagban valo anya szent, Egyhazanac epiilésére. Caroli Caspar El51-
jarobeszédével. Ez masodic kinyomtatast igazgattanébol megis jobbitotta Szenci Molnar Albert. Hanoviaban. Nyomtat-
tatott Halbejus janos altal, Levinus Hulszius 6rokosmec koltségével. MDCVIII esztendGben.

2 Szent Davidnac soltari, az Franciai notaknac es verseknec modgyokra Magiar versekre forditattac és rendeltettec.
Az Szenci Molnar Albert 4ldat. Hanoviaban. Nyomtattatott 1608 esztendobe; SZENCI MOLNAR Albert: Psalterium
Ungaricum. SZENT DAVID KIRALYNAC ES PROPHETANAC SZAZ o6tven SOLTARI az FRANCIAI notaknac és
verseknec modgyokra most tyonnan Magyar versekre forditattac es rendeltettec, AZ Szenci MOLNAR ALBERT dltal.
MDCVIIL. HERBORNABAN Nyomtattatot Hollos Christof altal. On-line: Dostupné na: < http://magyar-irodalom.elte.
hu/gepesk/eloszo/12/12.html > (2017-10-01). [cit. 2017-10-01].

2! Psalmi Davidis metrorythmici ad Ambrosij Lobwafferi melodias con, cmnatr. Apvd P(s)altenivm N Francofvrto ve-
nales MDCXII.

22 Psalmorvm Davidis Paraphrasis poética Georgii Bvchanani Scoti: Argumentis ac melodiis explicata atque illustrata.
Opera & studio Nathanis Chytraei. Herbornae Nassoviorum. 1619.

% MONOK, 1. — HAPAK, J.: A Biblids Rikécziak. [Budapest] : Kossuth kiado, 2006, s. 43.

2 MALI CATECHISMUS. Tojesz: Véri KrestzANszKE) GRUNTOVNICH TSLENKOV zaloseni FUNDAMENT. Chtori: Z Vely-
ikoho CATECHISMUSa pervéraz u jeziku BELGYITzKEM kradutskim szlovom vibrani i vidani: Potom z toho na uharszki
preprovadzeni: A z nyoho na nas jezik Szlovenszki obratzeni, k podobnomu tsvitsenu u vére szlabich a Malyutskich
prave prirdvnani i accomodovani. V DEBRETZENYE, Druk: MaRrGIiTAl JANos, V Roku 1750, 24 s.

2 Svetoho Davida Kralya a Proroka szto i pedzesatz ’soltari. Chtoré: Vedlya N6t Frantzizkich z Uharszkoho na SZLO-
VENSZKI jazik sza prelosené, a vernim Bosiv szlusebnyikom k duchovnomu usitku zhotovené. A teraz; pervi raz
vidané. V DEBRETZINYE, Vitlatsil MARrGITAI JANOS. V Roku 1752, 2 + 356 + 13 s.

260 HLAS POBOSNOHO SPEVANYA. To jeszt: PESNYE KRresz1zanszke na Rotsné SviATki, i k jinsim Svetim Prile-
sitosztem szporadane. Chtore: Z Unarszkono Jaziku na SZLOVENSZKI prelosil S. A. V DEBRETZINYE, Vitlatsil
MaRrGiTal JANos. V Roku 1752,2 + 135+ 5 s.

" RADOSZTZ SERTZA POBOSNOHO. To Jeszt: MobLITBI RANNE a VETSERNE, a jeden Tipzeny, i jinsich malo, v chto-
rich pobosni Tslovek z duchovnt radosztzu szlusi BOHU vetsnomu. Chtoré: Jeden z Reformatzkich Kazatelov, z UHAR-
SZKOHO na SzLOVENSZKI jazik prelosil, a tés i od inud zebral, a sz pomotzu vernich Uhrov a Szlovakov, k szlave Boszkej
vitlatsitz dal. V DEBRETZENYE, Vitlatsil KArrar GERGELY. V Roku 1758, 98 + 3 s.

% AGENDA ECCLESIARUM REFORMATARUM. To Jeszt: SZPRAVA JAKBI SE MALO V EKLEZIJICH REFORMATZKICH
Krisztzitz, Kristusovu Vetseru viszluhovatz, Novich Manselov prisahatz, Tich chtori prepituju Eccleziu Rozhresovatz. Chto-
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Preklady kalvinskeho Zaltara z roku 1752 st prebasnené, ¢o si doteraz nev§imol ani jeden
z badatel'ov, ktori sa zaoberali prekladom kalvinskeho zaltara, vychadzaji z désledného dodrzia-
vania metriky a rymu. Na margo kalvinskeho Zzaltara treba tiez povedat, ze ma povodné zidovské
poradie a ¢islovanie jednotlivych zalmov. Prebasnené preklady zalmov pozostavaju z niekol’kych
strof, ktoré zvycajne obsahuju 5 az 6 verSov. Takéto prebasnené strofy zahiiaju jeden, dva alebo
tri, malokedy viac verSov sémanticky porovnatel'nych s Vulgatou, cirkevnoslovanskym prekladom
Biblie, alebo s ostatnymi kanonizovanymi prekladmi. Rymovanie jednotlivych strof vychadza zo
Struktury striedavého, obkroéného, najcastejsie vSak zdruzeného rymu. Vo versi je vo vacsine pri-
padov presny pocet slabik. Casté st vyznamové ver§ové presahy, ¢o svedéi o podriadeni sémantiky
versov ich poetickej Struktire. Takto prelozeny text si vyziadal vel'a namahy, no ta bola urcena pre
bohosluzbu. Ako evokuje aj povodny nazov Zaltara, zalmy sa spievali pri bohosluzbe.

Narodnouvedomovaci vyvin prebiehal aj na vychodnom Slovensku, hoci neslo o priamo
organizovany pohyb. Mozno vsak konstatovat, ze v case, ked’ sa autori kamaldulského pre-
kladu snazili uviest' do jazykového povedomia prvy slovensky preklad Pisma, a tak povysit
slovenéinu na troven kultivovaného kulturneho jazyka, na vychodnom Slovensku uz existoval
Zaltar v zemplinskom néreéi a v rokoch 1752 — 1758 vyslo dovedna pit’ slovenskych prekladov
pre zemplinskych kalvinskych veriacich. Na tomto zaklade mozno uvazovat’ o snahach vytvo-
rit’ jazykovu normu kultivovaného slovenského jazyka uz v polovici 18. storo¢ia. Slovenské
kalvinske zbory dominantne existovali v Zemplinskej stolici, ale k nim treba pripocitat’ aj nie-
kol’ko zborov v susednej Abovskej stolici, kde sa Zaltar a ostatné bohosluzobné knihy rovnako
pouzivali. Zemplin sa tak ukazuje v 18. storoci, a zrejme to mozno povedat’ aj o 17. storo¢i, ako
dominantny region.

Na druhej strane katolici zavadzali modlitbu ruzenca, ktory bol tzv. zaltarom pre laikov. Vo
farnosti Zborov vtedajsi farar Tomas Stragovi¢ s velkym nad$enim a optimizmom napisal do
konceptu vizitacie pre jagerského biskupa Frantiska Barkociho spravu o fungujiicom miestnom
ruzencovom bratstve; v tomto obdobi to bolo jediné takého bratstvo na vychode Slovenska. Vizita-
cia hovori, Ze Bratstvo najsvitejSicho ruzenca Preblahoslavenej Panny Marie (,,Confraternitas SS.
Rosarii B. M. V.%) zalozila grofka Alzbeta Rakociova (1655 — 1707), dcéra Ladislava Rakociho
(1633 — 1664).” Okrem toho vysila pre chram niekol'ko kazal.*® Bratstvo schvalil dominikansky
generalny magister Anton Cloche v Rime 6. maja 1691 a potvrdil ho jagersky biskup Juraj Fenesi
30. jula 1691, ked’ mu bola predlozena bula od rimskeho predstaveného dominikanov. Bratstvo
sa malo modlit’ ruzenec, a to tyzdenne 150 anjelskych pozdraveni (Zdravasov) a 15 modlitieb
Péna (Otcenasov) ako nahradu za 150 Davidovych zalmov, a to kolektivne alebo sukromne, a tuto
modlitbu mohli sa modlit’ muzi i Zeny.’! Mimoriadne $tedré a plnomocné odpustky pre ruZzencové

ri: V Unarszkem Jaziku zhotovil Dvojej sztzi hodni Pan ZOVANYI GYORGY, Superintendent. Z chtoroho na SZLOVENSzKO
prelosil, jeden Kazatel Szlovenszki HELVETszKU CONEESSIU viznavajutzi. [V DEBRETZENYE. V Roku 1758], 2 + 34 s.

» Porov. MONOK, I. - HAPAK, J.: 4 Biblids Rékécziak. s. 16.

30 Zborov. Dejiny obce a makovického panstva. Luka¢, Gabriel — Adam, Jan (eds.). Zborov : Obecny trad Zborov, 2005, s. 78.
3! Dnes je modlitba ruzenca vSeobecne zndma a samozrejma. Podrobny popis praxe ruzencového bratstva v koncepte od
farara sved¢i nielen o tom, Ze modlitba bola novinkou, ktora nebola vSeobecne rozsirena, farar zrejme predpokladal, ze
ani biskupski tradnici ju nemusia dobre poznat’. Princip modlitby bol sucasne teologicky dokladne zdovodneny aj veria-
cim ako nahrada za zalmy. Bohu zasvitené osoby sa modlili breviar (liturgiu hodin na posvitenie ¢asu), ¢ize sa pomodlili
vsetkych 150 zalmov za jeden tyzden. Veriaci laici modlitbou ruzenca analogicky konali to isté modlitbou ruzenca.
Rakociovci na svojich panstvach zakladali ruzencové bratstva a rozsirovali zaltare, dokonca vydali aj publikacie o Davido-
vych zalmoch. V tomto kontexte mozno rozumiet’ iniciative kalvinskej cirkvi na konci 17. a v 18. storo¢i, ked’ rozsirovala
Davidove zalmy v mad’arskom a slovenskom jazyku, ktoré boli prelozené tak, aby mali poetickt hodnotu (princip prekladu
zodpovedal dobovym poziadavkam, aby sa podobali antickej poézii, aby boli dodrzané prizvuéné a neprizvucné slabiky)
dali sa spievat’ (spev si vyzaduje pamitat’ si vSetky slabiky, a preto sa text nedeformuje zabudnutim, ale zachova si integritu).
V tomto kontexte sa kalvini snazili vyvazit' silny rekatoliza¢ny vplyv Siriacej sa modlitby ruzenca a ruzencovych bratstiev.
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bratstva ustanovili niekol’ki papezi, ako ich vymenoval zborovsky farar: Pius V. (1566 — 1572),
Inocent VIIL. (1484 — 1492), Klement VII. (1523 — 1534) a Gregor XIII. (1572 — 1585).

Modlitba ruzZenca vznikala postupne a svoju sié¢asnu podobu nadobudla v 16. storoc¢i, no
predchadzal jej dlhodoby vyvin. V 7. storoci sa u irsko-skotskych mnichov objavila prax vy-
tvorenia zaltarového pendanta pre veriacich laikov. Mnisi sa denne modlili 150 zalmov a tento
princip chceli preniest’ i na laikov, no nie odriekanim vsetkych zalmov, ale 150 opakujucich sa
kratkych modlitieb, najcastejsie Otcenasov (,,Qui non potest psallere, debet patere* = Kto ne-
moze odriekat’ zalmy, nech sa modli Otcenase®?). Od 8. storocia bola tato nahrada zavizna pre
negramotnych mnichov. Uz od ¢ias otcov puste existovali modlitebné pomocky na ul’ahcenie
pocitania (koraliky, kamienky alebo uzliky v potrebnom pocte na $nurke), ktoré sa zacalo vy-
uzivat' aj v frsku. Tu sa vyvinul zvyk rozdelit modlitbu na tri Gasti po 50 modlitbach. V tom
istom storoc¢i v zapadnej Eurdpe sa na rovnakom principe objavuje prax modlenia Zdravasov,
ale vSeobecne znamym sa stal az v 11. storoéi. V Nizozemsku a Nemecku sa v 13. storoci
roz§irili marianske zaltare: odriekalo sa 50 az 150 Zdravasov, ktoré boli prelinané citatmi
z Biblie alebo zalmami, ktoré sa vztahovali na zivot Marie a Krista. Texty boli $tylizované
tak, aby ich bolo mozné spievat’, ¢o bola podstata mnisskej liturgie. Ak sa odriekali len Zdra-
vasy, pri modlitbe sa zvykli marianske sochy ozdobovat’ vencekmi z kvetov. Ak sa modlilo
150-krat Ave Maria, nazyvala sa takato modlitba korunkou, ak to bolo 50-krat, ujal sa nazov
maly vencek (,,petit chapeau®); nizozemské begyne vedené dominikanmi pouzivali nazvy:
ruzova zahrada a ruzovy vienok/veniec (nem. Rosenkrantz), ale este nie ruzenec (az k roku
1328 je dolozeny nazov Rosarius). Marianske zaltare sa tak stali rozjimavou biblickou mod-
litbou. Cisterciti vytvorili 15 Casti meditacie, ktoré vytvarali tri skupiny tajomstiev ruzenca
po piatich tajomstvach. Najvyraznejsi podiel na rozsireni ruzenca mal podl'a dominikanske;j
tradicie sv. Dominik Guzman (1172 — 1221). Pozorovatel'ny vzrast marianskeho kultu nastal
neskor vd’aka mysticke sv. Brigite Svédskej (1303 — 1373), ktora sa ho modlila podobne, ako
je to zvykom dnes, ale vyvoj modlitby este nebol ukonc¢eny. Ruzencové bratstva sa rozsirili
posobenim dominikanov. V roku 1464 bretonsky dominikan Alan de Rupe (T 1475) reformo-
val niektoré bratstva a vznik modlitby ruzenca pripisoval priamo Bozej Matke. Podnetom mu
bolo zjavenie Panny Marie v Douai v roku 1461/2, v ktorom dostal vnuknutie, aby bratstva
neboli len lokalnym bratstvom, ale univerzalnym. Clenovia mali kazdodenne odriekat’ 150-
-krat Ave Maria, ¢o mala byt nahrada stopat'desiatich Davidovych zalmov. Takyto mariansky
zaltar bol pre laikov privel'mi naro¢ny, preto Alan de Rupe pridal rozjimania o tajomstvach
zo zivota Krista a Panny Marie. Okolo roku 1400 vznikol kamenny reliéf Posledného stidu
nad severnym portalom koSického chramu sv. Alzbety, na ktorom jedna zo spasenych dusi
drzi v rukach ruzenec, ¢o dokazuje, ze tato modlitba bola na vychode Slovenska znama uz
na konci 14. storo¢ia.** V roku 1470 bolo marianske bratstvo v Douai prevzaté holandskou
kongregaciou dominikanov, aby malo ucast’ na jej duchovnych dobrodeniach. Po Alanovej
smrti §iril bratstva dominikansky prior J. Sprenger OP (1436/8 — 1495) v Koline nad Rynom.
Zaviedol tyzdnovu recitaciu marianskeho zaltara. Toto bratstvo dostalo od papeza Sixta I'V.
(1471 — 1484) schvalenie bulou Pastoris aeterni 30. oktobra 1478 a 18. maja 1479 odporucil
modlitbu marianskeho zaltara.>

32 Encyklopedia Katolicka XVII. Lublin : Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, 2012, stip. 478.

3 Porov. ZUBKO, P.: Kult Svitej krvi v Kosiciach. Rozpravanie o stratenych stredovekych relikviach. Kosice : Viliam
S¢avnicky, 2013.

3 LASZCZAK, M.: Historia rézanca. Krakow : Wydawnictwo WAM, 2006, s. 44-48, 60-62, 78-80, 87-94, 99-100,
126-131; PATAKOVA, H.: Braterstvie ke cti Bozie. Pozndmky ke kultovni ¢innosti bratrstev a cechii ve stiedoveékych
Cechdch. Praha : KLP, 2000, s. 24-25.
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V 11. a 12. storoci sa formulovala nauka o o€istci a modlitba ruzenca sa stala silnou duchov-
nou zbrainou na vyslobodzovanie trpiacich dusi. ISlo o sicast’ obnovy cirkvi, ktora spocivala
predovsetkym v novej duchovnej atmosfére. Od druhej polovice 12. storo¢ia vyrazny podiel na
spiritualite kanonizovanych svitych ma marianska zboznost’ a jej vyznamnym propagatorom bol
sv. Bernard z Clairvaux (1090 — 1153).%

Prvy znamy sviatok svitého ruzenca sa slavil v Spanielsku v roku 1547 na tretiu aprilovi
nedel’u. Sviatok bol spociatku slaveny ako sviatok jednoty cirkvi rozdelenej dvojpapezstvom; uz
v 13. storo¢i sa na pocest’ Panny Marie v tento deft modlil ruzenec. Modlitbu ruzenca ako ju pozna-
me dnes, potvrdil v roku 1568 papez Pius V. (1566 — 1572) v breve Consueverunt Romani Pontifi-
ces (prvy oficialny papezsky dokument o ruzenci). Tento sviatok splynul za papeza Pia V. a vydani
buly Salvatoris Domini v roku 1572 na pamiatku vit'azstva krest'anskych vojsk nad mohamedan-
skou tureckou flotilou pri Lepante (7. 10. 1571) so sviatkom Vitaznej Panny Marie, pretoze vitaz-
stvo krestanov bolo pripisované vyslySanej modlitbe ruzenca, o papez chapal ako Bozie zname-
nie o mimoriadnej duchovnej sile a i¢innosti modlitby, ktori sam reformoval. Tento sviatok papez
Gregor XIII. (1572 — 1585) premenoval na sviatok Svétého ruzenca a dovolil ho slavit’ v tych kos-
toloch, kde mali kaplnku alebo oltar Ruzencovej Panny Marie. Po d’alSom vit'azstve nad Turkami
pri Belehrade (Petrovaradine) papez Klement XI. (1700 — 1721) v roku 1716 sviatok prelozil
z 5. augusta na prvi oktébrovi nedel’u a rozsiril ho na celu cirkev; sviatok sa slavil v prvii nedel'u
oktobra.*® Od polovice 18. storo¢ia sa modlitba ruZenca stala v§eobecne obl'ibenou.?” Papez Pius
X. (1903 — 1914) v roku 1913 preniesol slavenie sviatku na 7. oktdbra. Papez Jan XXIII. (1958
—1963) v roku 1960 nazov sviatku zmenil na sviatok Ruzencovej Panny Marie.* Neskor do vyvin
modlitby ruzenca zasiahli az papezi Lev XIIIL. (1878 — 1903) a sv. Jan Pavol II. (1978 — 2005).%

Ruzenec bol v 18. storo¢i modlitbou tvorenou 150 Zdravasmi. Marianska antiféona Ave Ma-
ria (Zdravas Maria) ma dve casti, biblickii modlitbu chvaly a prosbu cirkvi. Prvy diel sa sklada
z dvoch citatov z Evanjelia podl'a Lukasa, ktorymi Mariu pozdravil archanjel Gabriel pri zves-
tovani v Nazarete (Lk 1,28: ,,Ave [Maria], gratia plena, Dominus tecum®) a Alzbeta pri navsteve
v Ain Karim (Lk 1,42: ,)benedicta tu inter mulieribus et benedictus fructus ventris tui). V tejto
forme sa antiféna modlievala v 9. storo¢i v liturgii a v 11. storo¢i zI'udovela. V 13. storoci pribu-
dlo do modlitby meno ,,Jesus Christus®, ktoré bolo v 14. storoc¢i skratené na ,,Christus“. Druhy
diel modlitby sa objavuje v 15. storoéi, jej prva Cast’ sa zrejme in$pirovala litdniami (,,Sanc-
ta Maria, Mater Dei, ora pro nobis peccatoribus®) a druhd pochadza asi z kazni mendikantov
(,;nunc et in hora mortis nostrae. Amen.*).*

Ruzenec ako laicky zaltar bol mimoriadnou duchovnou zbranou, ktora sa postupne rozsiro-
vala po celej Jagerskej diecéze. Prirodzene sa Sirila medzi katolikmi. Jej protivahou na kalvin-
skej strane mohol byt’ iba biblicky zaltar. Aby sa zabranilo redlnym konverziam od kalvinov
ku katolikom, jednym zo spdsobov bolo prehibenie a spristupnenie kalvinskej liturgie do re¢i
Slovakov, ktori tieto knihy v sloven¢ine nemali, pouzivali sa len mad’arské texty.

3 LASZCZAK, M.: Historia rozanca, s. 59-60, 67, 69.

3 Nabozné Vylevy. Kniha modlitebnd, pou¢na, obradna a spevacka pre katolickeho krestana duchovného tak jako svet-
ského, kazdého stavu, veku a obojeho pohlavia, k upotrebovaniu v kostole i doma. Spisal ¥ Andrej Radlinsky, farar
kutsky, doktor filozofie, cenzor diecesansky, a arkas rimsky. Dvanaste opravené vydanie. Trnava: Spolok sv. Adalberta
(Vojtecha), 1906, s. 722-723.

3 MEDEK, V.: Cesta ceské a moravské cirkve staletimi. Praha: Ceska katolicka charita, 1982, s. 231.

3 MALY, V. akol.: Nabozné Vylevy. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2009, s. 1346.

% Encyklopedia Katolicka XVII, stip. 479-480.

“OMALINA, B.: Déjiny rimského brevidre II, s. 187-188; PACOMIO, L. — VANETTI, P.: Maly biblicky atlas. Historie,
geografie a archeologie bible. Praha : Portal, 1992, s. 51.
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Markéty, 1998.
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Szent Biblia az az: Istennec 6 esuy Testamentomanac prophetac es apastaloc altal megiratott
szent konyvei. Magyar nyelvre forditatott egészszen, az Istennec Magyarorszagban valo anya
szent, Egyhazanac epiilésére. Caroli Caspar Eldljarobeszédével. Ez masodic kinyomtatast
igazgattanébol megis jobbitotta Szenci Molnar Albert. Hanoviaban. Nyomtattatott Halbejus
janos altal, Levinus Hulszius 6rokosmec koltségével. MDCVIII esztendében.

Szent Biblia az az: Istennec 6 eswy Testamentvmanac prophétac es apostoloc altal megiratott
szent konyuei. Magyar nyelwre fordittatott egészlen és wijonnan, Az Istennec Magyarors-
zagban vald Anya szent Egyhazanac epiilésére. Visolban. Nyomtattatott Mantskovitt Balint
altal. MDXC. Bdodog aszszony hauanac 10. napian.

Szent Davidnac soltari, az Franciai notaknac es verseknec modgyokra Magiar versekre forditattac
és rendeltettec. Az Szenci Molnar Albert aldat. Hanoviaban. Nyomtattatott 1608 esztendobe.
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SZENCI MOLNAR Albert: Psalterium Ungaricum. SZENT DAVID KIRALYNAC ES PRO-
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The Spirituality of Eastern Slovakia in the 18th Century. Rosary and Psalms

In the East Slovakia in the 18th century was translated the book of Psalms and four other church books in to Slovak
language for the needs of the Calvinist Church. It demanded a large number of Slovak-speaking believers, but also the
real spiritual need and outflow of Calvinists in the Catholic Church. The Catholics at the turn of the 17th and 18th cen-
turies began to spread the prayer of a holy rosary and establish rosary fraternities. The rosary was officially considered
a layman and Marian psalter, which consisted of 150 Hail-Maries. The reaction of the Calvinist Church was also the dis-
tribution of the prayer of psalms, but biblical, because the veneration of the Holy Mother was rejected by the reformation.
In addition, the places where the Rosary fraternity (in Zborov) begin to take place and where the Slovak Psalms (south-
ern Zemplin and the surrounding area) spread, belonged mostly to the same family of Rakoczi, but in two confessions;
paradoxically, the members of the same family contributed to the consolidation of both Catholicism and Calvinism, also
to the spread of Slovak culture.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

O prienikoch Zidovsko-krest’anskych kultirnych fenoménov
Pokus o interpretaciu literarnych suvislosti

Viera Zemberova

Abstrakt

Dejiny Zidov mozno v literarnej vede a v spologenskom vedomi objasiiovat’ aj ako v dejinach neskon&enii cestu
hladania a nachadzania prilezitosti na pokojny zivot, na ¢as pre svoju vieru a na humanizovanie svojho vztahu k eu-
ropskemu priestoru za naro¢nych politickych a socidlnych okolnosti. Kultira, umenie a umelecka literatiira vznikaja
aj reaguju na spolocenské, politické a dejinné udalosti, v ktorych sa osudy zidovského obyvatel'stva v Eurdpe utvarali
a vyvijaju sa po tragickych skusenostiach z polovice minulého storo¢ia po siéasnost’. Zidovski autori, ktorym sa Zuzana
Vargova vo svojej publikacii venuje, st vzajomne prepojeni holokaustom.

Hradanie geografickej mapy a etnickej identifikacie Zidov, ich jazyka, nabozenstva, kultiry, spolotenskej identity
v historii Eurdpy siaha od latinského krestanstva, zvlast' od stredoveku, patri medzi piliere grécko-zidovsko-krestan-
skej tradicie na kontinente. V modernych spolo¢enskych vedach takmer vsetko, ¢o suvisi s jedine¢nost'ou etnika, pod-
mienuje akceptovanie vykladu pojmu stredna Eurdpa. Stredna Eurdpa sa pritom chape ako priestor, ako sithrn malych
a velkych narodnych, kultirnych a nabozenskych spolocenstiev, ako jazykovo multietnicky a multikultirny priestor,
ako subor osudovych prilezitosti pre 'udské spoloc¢enstvo.

Vargovej vyklad zidovského fenoménu na eurdpskom kontinente a P. Libov pristup k duchovnému religiéznemu
v literatiire a v kultire sa stretava v prozaickom texte Rusky roman M. Sevela. Rusky romén sa venuje pomalému a po-
zornému opisu udalosti, ktoré priviedli prvych presidlencov u Eurdpy do izraelskej zeme. Literarne postavy utiekli zo
svojej domoviny z najrozli¢nejsich pri¢in. Medzi nimi dominuje prenasledovanie Zidov, oni si hladaju takii zem a kra-
jinu, ktora im dovoli naplnit’ sen o slobode, tradi¢nej rodine, nabozenstve, zvykoch, zvykoch a praci. Sny su na to, aby
sa nesplnil. V Ruskom roméne sa vyrozprava pribeh starej a mladej generacie Zidov o ich chapani a re§pektovani viery,
snov a tradicie. Cas plynie, prinasa so sebou zmeny, tie neobidu ani potomkov prvych zidovskych osadnikov v izrael-
skej zemi.

Peter Liba svoj krestansky koncept narodnej kultiry objasiiuje na kontakte autor, text, Citatel. Ide o premyslené
prieniky do literatiry a kultiry v dejinach narodnej vzdelanosti. Pozornost’ sa ststred’uje na problémy, ktorym sa venuje
literarny vedec. On upozoriiuje na to, ze sa jeho vyskum spaja so studiom folklornej literatury, religioznosti v dejinach
narodnej literatury, venuje sa otazkam Citatel’a a duchovnej tvorbe autorov, ktori boli z ideovych podnetov na desatrocia
z literarneho zivota, z kultirnych aktivit a nie raz aj z dejin literatiry vynechani.

Prispevok prepojil do celku tri odlisné, no plne vylucujiice sa moznosti, ako sa umenie, literarna veda , spisovatel’
a Citatel’ vyrovnavaju s témou prenasledovania, zakazov ¢i inych krutosti, ktorymi sa potlaca v jednotlivcovi to, ¢o ho
viaze k rodnej zemi, rodnej reci a k viere jeho predkov, s ktorymi je prave fiou natrvalo spojeny.

Kriadové slova
autor, literarny vedec, historické fakty, literarny pribeh, Eurdpa, kulttira, tradicia, viera, duchovné v umeni.

Zidovsky fenomén v stredoeurdpskej kultire

Ustrednou tézou Zidovského fenoménu v dejinach eurdpskeho kontinentu, teda vsetkého,
¢oho sa dotkne, necha sa inSpirovat’ a dotvara do vzt'ahov, kontinuity alebo do rozkladu v ¢inoch,
tvorbe a poznani 'udského spoloCenstva plati ako sentencia ta, ktora sa dovolava plyntceho ¢asu
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premeneného na istotu, podl'a ktorej ,,Dejiny su osou pritomnosti a budicnosti (...)'. Hladanie
geografickej mapy a etnickej identifikacie Zidov, ich jazyka, nabozenstva, kultary, spolotenskej
identity v historii Europy siaha od ,,latinského krestanstva“?, zv1ast’ od stredoveku?®, patri medzi
piliere grécko-zidovsko-krestanskej tradicie na kontinente*. Azda aj preto sa v modernych spo-
locenskych vedach takmer vsetko, Co stvisi s jedinecnostou etnika, podmienuje akceptovanim
vykladu pojmu stredna Eurdpa. Stredna Eurdpa sa pritom chape ako priestor, ako sthrn malych
a velkych narodnych, kultarnych a nabozenskych spolocenstiev, ako jazykovo multietnicky
a multikultarny priestor, ako osudové prilezitosti pre 'udské spolocenstvo, ale aj ako ,,veli¢ina,
ktora odzrkadl'uje politické aspiracie predchadzajucich desatro¢i* s vlastnymi dejinami.

Stredna Eurdpa sa svojou geografickou a etnickou &lenitostou moZe pre nazornost' nielen
v priestore, ale najma v kulture spajat’ so symbolom rieky ,,Dunaj, to je nemecko-mad’arsko-slo-
vansko-romansko-Zidovska stredna Evropa (...)°. Ovel'a CastejSie sa spaja ich Gispe$né zapojenie sa
do spolo¢nosti predovsetkym v ¢asoch Raktisko-Uhorskej monarchie, neskér Nemecka az po kruté
vy¢inanie antiseminitizmu, nacizmu a jeho vyvrcholenim hrézami holokaustu v 20. storo¢i.

Aktualna az akatna tematika judaizmu na kontinente nachadza nelahké a nie jednoduché
odpovede na vzt'ah strednej Eurdpy a Zidov v publikécii Zidovsky fenomén v stredoeurdpskych
suvislostiach’.

Historicky exkurz do dejin Europy a do historie zidovského etnika na kontinente vznika
v publikacii z predstavenia a komentovania série dostupnych nazorov alebo koncepcii®, ktoré
sa pohybuju na rozhrani historiografickych, politologickych, kulturologickych, etnografickych
a sociologickych nazerani na Zidov v retrospektivnom naérte ich etnického vzopitia sa a rezig-
nacie v europskom multietnickom a multikultGrnom prostredi, aby svoje moderné dejiny spojili
s nel'udskou tragédiou holokaustu v polovici 20. storoéia, po ktorej nasleduju opakované tteky
pretkavané migraciami vo vnutri kontinentu: Cechy, Slovensko, Pol'sko, Mad’arsko - Praha, Bra-
tislava, Kosice, Presov, Krakov, Budapest’, Vieden.

Sémantika a diferencované spoloc¢enskovedné vymedzovanie pojmu stredna Eurdpa pat-
ri medzi najpohyblivejsie Casti kazdej zo spritomnenych koncepcii, a to azda i preto, lebo je
v nich zachyteny ¢asovy pohyb a etnicky pristup k vlastnej minorite a k dominantnému etnic-
kému spolocenstvu.

' VARGOVA, Z.: Zidovsky fenomén v stredoeurdpskych suvislostiach. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre.
Fakulta stredoeuropskych studii. Katedra arealovych kultar, 2011, s. 30.

2VARGOVA, Z.: c. d., 2011, 5. 16.

3 Zidov v dejinnej reminiscencii zo svojho spolocenstva postupne vylucili Angliania, po nich Nemci, Francuzi, preto si
svoje nové priestory na existenciu nachadzali v Rusku, Cechéach, Pol'sku, na Slovensku, v Mad’arsku, v Estonsku. V tejto
suvislosti sa naznacuje, Ze pri¢inou sa tak kruté zaobchadzanie sa stala ich ,,asimilovana inteligencia a obchodna elita®,
s.27.In VARGOVA, Z.: c. d. 2011, prva &ast’ publikacie Stredna Eurdpa a Zidia

“VARGOVA, Z.: c.d., 2011, 5. 14.

5 Erhard Busek. In VARGOVA, Z.: c. d., 2011, 5. 13

6 Pojem takto objasiiuje Calaudio Magris v praci Dunaj. Zivotopis feky. In VARGOVA, Z.: c. d., s. 18, poznamka &. 32.
7 Dejiny Zidov mozno objasiiovat’ aj ako cestu hladania a nachadzania prileZitosti na pokojny Zivot, na humanizovanie
svojho vztahu k eurépskemu priestoru za naroénych politickych a socialnych okolnosti. Kultira, umenie a umelecka
literattra vznikaju aj reagujii na spolocenské, politické a dejinné podlozie. Zidovski autor, ktorym sa vyklad venuje, su
vzajomne prepojeni holokaustom a osvienc¢imskou tragédiou. Publikacia sa kompozi¢ne sklada z dvoch casti: Stredna
Eurépa a Zidia (5-58) a Literdrne fragmenty (59-94).

8 Postupne sa rozkryvaji postoje Victora Bauera, Milana Kunderu, Erharda Buseka, Karla Schlogela, Friedricha Nau-
manna, Oskara Haleckého, Claudia Magrisiho, Danila Ki$a, Drago Jan¢ara, Normana Daviesa,. Ernesta Gellnera, Josefa
Kroutvora, Piotra S. Wandycz a Jana Kiena. Zo sthrnnych prac sa aktualizuju v publikacii zbornikové projekty Zapadni,
vychodni a stiedni Evropa jako kulturni a politické pojmy. Editor M. Havelka, L. Cabada. Plzen: Zapadoceska univerzi-
ta, 2000 a V klestich déjin. Stredni Evropa jako pojem a problém. Editor J. Travnic¢ek. Brno: Host, 2009.
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Dejiny Zidov mozno objasiiovat’ aj ako cestu hl'adania a nachadzania prileZitosti na pokojny
zivot, na humanizovanie svojho vztahu k eurdpskemu priestoru za latentne naroénych politic-
kych a socialnych okolnosti. Kultira, umenie a umelecka literatira vznikaji aj reaguju na spo-
lo¢enské, politické a dejinné podlozie. Zidovski autori®, ktorym sa vyklad venuje, s vzdjomne
prepojeni holokaustom a osvienc¢imskou tragédiou. Nuansy emotivneho, filozofického, socialne-
ho a existencialneho navracania sa v tematike umeleckého textu k osobnej empirii sprevadzaja
odli$nosti v metdde umeleckého vyrazu a v spdsobe vyrovnavania sa s individualnou pamitou,
ale predovsetkym v spoloc¢enskej ambicii autora vratit' poznanie a moralne zhodnocovanie de-
jinnej skutocnosti do vedomia sucasnikov prostrednictvom pribehu z nie tak davnej minulosti
a medzi osudy ich predkov.

Eurodpska literatura spoznava aj inu liniu zidovskej kultary, ta ostala na ceste migracie, tte-
kov, tinikov do miest, kde maji nadej, ze sa usadia a preziji svoj zivot v rodine, vo vzt'ahoch
i s trapeniami, aké vSedny Zzivot prinasa, ale uchovaju si skusenost’ z volnosti, lebo ostant slo-
bodni a autenticki.

Rusky roman alebo Zidovska zaslabena zem a nenaplneny sen

Rusky roman sa stal autentickou pozvankou do takého sna prostych zidovskych muzov
a zien. Autorsky sa spaja s Meirom Salevom'® a prina$a vo vynikajucom preklade rozpravaé-
sky komorny, ale Zanrovo a kompoziéne premyslenym spésobom ,,prad“ jemnych, emotivne
vytazenych nacrtov, prelinani sa najbizarnejSich pribehov ,,malych l'udi v novej domovine
bez respektovania kauzality udalosti, verifikovatelnych odkazov na pri¢inu, motivaciu a logiku
v prozaickom texte takmer storocie zazivanych osudov z vychovného exddu do izraelskej ze-
me'!, ktory sa utvara ako mozaika bez strategického upitia sa na kategoriu ¢asu a kategoriu
literarneho priestoru, tazi zo spontannych a intimnych zaznamov uchované v pamiti zidovského
chlapca bez rodiCov, ale v opatere vynimo¢ného staré¢ho otca. Mladikova individualna pamét
ma hutnejsie podlozie navrstvované empiriou a dozrievanim pétnastroéného chlapca do roly
dvakrat tak starého a majetného mladého muza, v ktorom sa rozvinula aj citova ,,mapa“, v nej
dominuje jeho rozpravanie v pomere pars pro toto zo zitych dejin ,,v8etkych“!? v rozpominani sa
a v ilustrovanom rozpravani ,,jednotlivca“’?.

Rusky roman respektuje kategoriu (chlapcenského, muzského) naratora, vypomaha si popri
jeho ststredenosti na vsetko, ¢o sa viazalo na postavu vzdelaného deda, jedného z prvych pri-
stahovalcov zo slovanského vychodu do izraelskej zeme, teda na jeho problémovu dostredivost’
jednotlivea voci kolektivnemu celku do takého pribehu, v ktorom si vypomaha v detailoch, blo-

° Imré Kertész, Alfréd Wetzler, Arnost’ Lustig, Zofia Posmyszova.

10 SALEV, M.: Rusky romén. Prvé vydanie v Tel Avive 1988. Preklad z hebrejéiny Sarka Dolezalova. Ceské Bud&ovice:
Garamond. Edicia Kochavim, 2011. 432 s.

ISALEV, M.: Rusky roman: ,,P¥ijeli jsme sem a vydali se do Galileje, a v 16t¢ jsem uz sedel se svym bratrem Josefem
na brehu Kineretu“(....). Celou noc jsme hlidali pole a za usvitu jsme se posadili, abychom vidéli vychod slunce v zemi
izraelské. (...) Byli jsme tii kamaradi. Cirkin Mandolina, Eliezer Liberson a ja. MUj bratr Josef onemocnél a propadl
zoufalstvi, utekl do Ameriky a uz se nevratil®. s. 38.

12 Prva a druha veta z expozicie Ruského romanu a stiasne latentny problém napétia v mosave i rodinnych vztahoch
,Jedné letni noci byl stary ugitel Jaakov Pines prudce vytrZen ze spanku sviranou tizkosti. Venku nékdo vykiikl: Soustam
Libersonovu vnucku!®, s. 7.

13 Protagonista Baruch: ,,Do o¢i mi vystoupila zadumciva tesknota po dédovi. Vstal jsem z velkého kozeného kiesla
a zacal jsem bloudit po pokojich svého domu. Tenhle velky diim jsem si koupil az v dospélosti, kdyz jsem pohibil v sadu
dédu i jeho soudrhy, zbohatl a opustil vesnici®, s. 18.
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kovych presunoch v ¢ase' aj postupmi oka kamery, a to znamena i to, Ze vo¢i kompozicii'® sa
narator sprava ako vsadepritomny i vSevediaci. Rozhodne sa tak konat’ aj preto, aby uprednostnil
v spleti mnohych, nie raz aj vzajomne odt’azitych udalosti a rozptylenych sekvencii vyrozprava-
ného deja svoj vztah k dvom exponovanym postavam, k svojmu dedovi ovocinarovi'® a k obecné-
mu vzdelancovi a uéitel'ovi'” z prvej viny zakladatel'ov mos$avu na zaciatku 20. storo¢ia. Pomedzi
tieto dve mravné konstanty sa filozofovanim o zivote, pravde a spravodlivosti, emdciami a vzta-
hom k tradiciam a spravodlivosti postupne, ba zda sa az rapsodickym postupom, vyrozpravaji
odbacajuce prihody, aby vyrazné l'udské a literarne piliere sa v kaskade mikropribehov postupne
odkryvali a monumentalizovali vo svojej ¢love€ine aj v okamihoch sporov otcov a ich synov.
Krutost’ generaé¢ného a individualneho vymanovanie sa z tradicie a rodovej pokory vrcholi vtedy,
ked’ sa deti svojim otcom vzopru, navyse vlazne zhodnocuji ich idedly tak pevné a normativne
v minulosti a ked’ generacne revoltuju voéi nemodernej pritomnosti a zlozito sa chystaju vyrov-
nat’ sa s buducnost'ou niclen svojou, ale aj zvdzujuceho mosavu zidovskych usadlikov.

Dedo a ucitel’ s ruskymi priezviskami st dva prototypy moznych postojov voci nastraham
zivota. Pritom st to literarne postavy reSpektované z tych najrozliénejsich pricin. Jedna z pricin
spomedzi viacerych moze vyplyvat’ aj z toho, ze su tvorcami novych osudov pre svoje rodiny
v novej - osvojenej si vlasti, ktora im neodpusti ziadnu povinnost’ voci sebe, a tak straty, imr-
tia, sklamania a odcudzenia neobidu ani tych najpresvedcéenejSich, ale ani tych najosamelejsich
v ¢akani na zmenu. Starci konaju, ako im to kdze ich nabozenstvo, viera a mravy, preto sa nako-
niec vzdy ukaze, ze sa rozhodli spravne, hoci dan za ,,ich“ pravdu a spravodlivost’ byva svojou
Pudskou stratou privysoka.

Sémantické, genologické a recepcné terminologické vymedzenie rusky roman so sebou ne-
sie mnohoznaéné spolocenské, kultirne aj literarnovedné ,,signum®, no v texte Rusky roman
sa spaja mozny Clenity kontext vyznamu jeho spojenia iba s identitou existen¢ne podnecovanej
nahody, ktorou sa sustredilo v mosave nové spolocenstvo z prvych starousadlikov, pristaho-
valcov a uteéencov. A to najsilnejsie, ¢o ich spaja, je kolektivna pamit’, vyvinuty existen¢ny aj
mravny vztah k pdde a prirode, rozpomienky na kruté spolkové navyky z ruskej ,,domoviny*,
viera, nabozenstvo, nadej aj rodna re¢ a na prezitie tak potrebna zatata odovzdanost’ svojej viere,
praci a rodine'®.

Najskor to bude dohovor s osudom, ked’ pdjde o vol'u jednotlivcov, alebo to bude jediné
mozné rozhodnutie, ako sa uchovat’ v 'udskom spolocenstve, ak sa tak porozumie nadeji a roz-
hodne sa raz jednotlivec, inokedy skupinka typovo odlisnych muzskych aj Zenskych postav spo-
loéne vytvorit’ a udrziavat’ svoje miesto na svete, ale aj vo svete, v ktorom sa niclen sniva, ale
sa aj uskuto¢ni vsetko, ¢o tvori Zivot a dava navySe mravny a hodnotovy zmysel jeho koncu.

14 Baruch sprostredkava svoju pamit’ od veku piatich rokov a uzatvéra ju v pritomnosti, ked’ zhodnocuje svoju situaciu
takto: ,,Dnes je mi tficet osm let a v mém téle opét vladne klid. Ani uz vic nerostu a vahu mam stalou, jak jsem napsal do
pomackaného dédova notesu, sto dvacet sedm kilogramu, coz je asi sedm pudi®, s. 430.

15 Rusky roma n je roz¢leneny kompoziéne do 51 &asti, ktoré st prepojené naratorom a v akejkol'vek situacii aktualizo-
vanou postavou deda. Slabntci dedo pridava na odvahe svojmu okoliu, ktoré vnukovi Baruchovi podsuvaji dedove zIé
¢iny — zabitie babicky, dlhoro¢na milenka, svary so $vagrinou atd’.

1 Dedo Mirkin.

17°Ugitel’ Jaakov Pines

18 Utitel'a a Barucha spéja ,.kufrik®, i tito drobnost’ z minulosti, ktoru si uchovali obidvaja, len s inym dérazom na jej
podstatu sa v texte objasiiuje prvym diiom v $kolskych laviciach, a tak silnou rozpomienkou ,,Tu noc, kdy moji rodice
zemieli, byl u néj doma, a tak byl zachranén pied shofenim. Pfed zac¢atkem $kolniho roku mi ho pfinesl. Zitra pijdes do
skoly, Baruchu. Tohle je kuftik tvého taty. Schovaval jsem ho pro tebe®, s. 218-219.
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Takym miestom v Ruskom romane sa stala osada — mosav - vznikajica na zaciatku 20. storo-
¢ia v Jezreelskom udoli. Mosav zil, ale predovsetkym spolo¢ne prezival z t'azkej az nivociacej
prace pol'nohospodarov a jeho pravidla utvorili, riadili sa nimi bez reSpektovania generacnej
vymeny zostarnuti, zodreti sudruhovia, niekdajsi utecenci z Ruska, Ukrajiny, Pol'ska a zo §ireho
sveta kontinentu, v ktorom nechceli a nemohli zit’ svoje osobné sny a uskuto¢niovat’ svoje plany.
V tom ich mosave, v osade, to bolo mozné, ako sa ukazalo, len za cenu odrickania, sporov, stra-
cania iltizii, ¢i spojeni s najbliz§imi a zat'atého nevzdavania sa snov, hoci v ¢ase nel'itostnej chu-
doby a osobnej skromnosti i obetavosti, za ¢o sa maly svet mosavu svojim obyvatel'om odmenil
pevnostou a muzskym sebavedomim a vychyrenou zruénost'ou za t ¢innosti, ktora ich Zzivila.

Rusky roman, pribeh pristahovalcov so zasl'ibenej zeme, nie je svojim zanrom tradi¢nym ro-
manom v jeho morfologicke;j ,,iplnosti“. Podlozie romanu vytvorili kultivované kompilacie zan-
rového hybridu, do ktorého prelinajucim sa spdsobom, aby ostalo neporusené napétie a komor-
nost’ a personalizovana naracia, vstupuju torza z viacerych ,,rozsiahlejsich® naracnych foriem,
medzi nimi z cestopisu, z osobnej i v§eobecnej koreSpondencie, z historickej prozy, memoarov,
Iibostne;j, krimi, erotickej ¢i vojnovej prozy, rodinnej' a rodovej kroniky, publicistiky, a napriek
obdivuhodnej stylistike, preciznej estetike vyrazu narator postupne zorganizuje emocionalne zo-
vrety celok I'udi Zijucich vo viere. Strategicky sa presadzuje vSevediaci rozpravac so zdvojenou
optikou, raz chlapec — dedov vnuka bez rodi¢ov s pridomkom ,,diet’a moje®, neskdr osihoteny,
telom mohutny majitel’ cintorina pre dedovu generaciu, aby svoje rozpravania z ,,historie™ i his-
toriek pristahovalcov do zasl'ibenej zeme skoncil ako bohaty, mohutny a osamely muz, ktory sa
»vyrozpraval® zo svojho Zivota.

Vlastne v Ruskom romane ostava nostalgicka literarna ,,stopa“ do dejin krajiny Izrael, ktora
prvych osadnikov, uteCencov z vychodu prijala®, no nebola k nim laskava. Ved’ im dala len to,
¢o si sami vybojovali a vybudovali medzi inymi pristahovalcami zo Sircho sveta, ¢o ubranili
medzi sebou a presadili si vo svojom rodinnom i osadou re$pektovanom spoloéenstve.

Rusky roman si z genologickej povesti ,.tradicného* ruského romanu osvojil silnti a nenahlivi
fabulu, vyrazné typy postav, osobitost’ naratora a dostredivost’ rozpravania o najrozlicnejsich jed-
notlivostiach, zlozito organizovani kompoziciu, o sposobila kategoria literarneho ¢asu a v Case
aj priestore segmentované rozpravanie. A to tak, aby sa uchovala Sirka podorysu naracie (vela
sprav o mnohych), odstup naratora od materialu paméti (horizontalne az kaleidoskopické prepaja-
nie ¢asu, priestoru, postav, udalosti), to ono sa v prelomovom kompozi¢nom bode (smrt’ deda) de-
tailizuje a tym sa zuzuje nara¢na Sirka do podlozie z prirad’ovanie novych a d’alSich spresiujtcich
drobnosti a prihod v senzibilnych opisoch s vyraznou emociou pokory a obdivu voci dokonalosti
prirody. Priroda®' vstupuje ako norma na vymedzenie pravdy, spravodlivosti a spravnosti rozhodo-
vania l'udi do sujetov, aby sa naratorov zaujem - ako sa meni z dietata na muza - sustredil verti-
kalne na jedinecny, ale nedosiahnutelny fenomén pre skrivodlivost’ ulozenu do jeho neforemného
tela 1 pridobrého ,,srdca”, nema ho a nebude mu dozi¢eny dar vlastnej rodiny, nezazije naro¢né
vztahy medzi Zenou a muzom, vzda sa nasledkov zo spolupatri¢nosti k nickomu a niekam. Nikdy
sa nenaplni jeho Zivot istotami, ktoré spoznaval s dedom a starym ucitel'om.

19 Z Ruského romanu, kapitola 6: ,,Pracovni krouzek Fajge Levinové rozhodl, Ze soudruh Mirkin a soudruzka Levinova
vstoupi do stavu manzelského®, s. 63.

20 Z Ruského romanu, kapitola 5: ,,Déda se s babickou seznamil v Palesting, kdyz pfisel s Eliezerem, Libersonem a Cir-
kinem Mandolinou pracovat do Zichron Jaakov®, s. 43.

21 Z Ruského romanu, kapitola 8: ,,Déda mél pro péstovani stromtl ovzvlastni nadani. Sadaii z celé zemé se s nim radili
a posilali mu napadané listy a vajicka skodlivych motyli®, s. 73.

60



Rusky romén kopiruje v pointe pribehy ruského romanu predminulého storocia, rozpravania
mudreho aj krutého ruského romanu s mravnou pointou pre ne zblizujicou, lebo ¢o s l'udskym
mamonom, ked unikla ¢love¢ina uhnietena z dobra i zla.

Krest’anské prieniky do literarnovedného chapania literatiry a kultary

Pristup, aky Peter Liba venuje literarnej jednotlivosti alebo kultirnemu celku nemozno vy-
stiznejsie nazvat, ako to urobil sam, a to najma preto, ze ide o sofistikované a inven¢né prieniky,
ktoré sa menia na hibkové prieskumy jednotlivosti, alebo ostavaju v siistredenom skiimani sub-
jektu autora a v kone¢nom porozumeni literarneho vedca tomu, ¢o do svojich textov vklada.

Vo svojej podstate sa svojim vyskumom venuje v detailnom ,,zabere™ a zvyraziuje ich na-
lichava hodnotova pritomnost’ vo vyvinovom kontexte humanizovanej spolo¢nosti, hoci boli
aj su v role pozabudnutych, obchadzanych javov a vztahov. No literarny historik postupuje
i tak, Ze prave nimi vo svojom vyklade odkazuje do konkrétneho ¢asu a potom aj do univerza
v literarnej vede, teda do toho, ¢o sa uz pozna a ¢o sa vie o tom, lebo prave ono ¢i to zaujalo
jeho pozornost’ davnejsie.

Napokon, ¢o sa prejavi vo svojej ponornosti, vyvola ststredeny zaujem a rozhodnutie, ktoré
uskutocnuje literarny vedec uz aj preto, lebo ide o latentné a vzdy hlbinne chapané prieniky
do konkrétneho javu, do dejinnej stivislosti, do spolocenskovedného kontextu, ¢i k vynimocnej
osobnosti, teda do vsetkého a k vSetkym, ¢o a ktori s narodnou literatirou a kulturou suvisia od
ustnej slovesnosti cez modernu az po postmodernu.

Posledné roky sa venuje Peter Liba predovsetkym duchovnym artefaktom, ktoré kauzalne
vnasa v Case a v prepojeniach do spoloc¢enského a kultiirneho vyvinového retazca ako paméitové
vlozky do istého dejinného deja. Navyse ich aktualizuje ako hodnoty vysunuté na okraj diania,
ale spravidla aj za okraj celostného vyskumu a vysvetl'ovania vo vztahovej vézbe na svojimi na-
sledkami zavazné udalosti a na postupne utvarani identitu a kultrnu pamét’ narodného spolocen-
stva. Napokon aj udalosti a ich reflexia vo vyklade objektivneho prijimania spolocenskych zmien
jednak vypovedaji nazorne o tom, ¢o ich tvorilo a potom i o tom, ¢o je podstatné, a tak dotvara-
ju zapajania literarnej vedy do stidia univerzalnych tém a pri¢inne obhajuji mravné poziadavky
literarneho vedca na vedu o literatare, na umelecky text a na jeho tvorcu. Takymto postojom, azda
ho mozno oznacit’ za stratégiu literarneho vedca, si Peter Liba odobruje nielen svoju metodolo-
gicku ,,vybavu®, ale predovsetkym funkénost’ svojho konceptu otvoreného literarneho priestoru
s jeho naro¢nym aj nejednoznacnym usporiadanim v ¢ase (vyvinové javy), pri nazerani a utvarani
nazoru (mravné a duchovné posolstva v texte), a to preto, lebo ich svojou tvorivou ambiciou su-
stredil prostrednictvom poznanie spisovatel’a na zblizenie sa s istym literarnym vedcom ako aj, ¢i
predovsetkym, na to azda najpodstatnejsie, na porozumenie a dorozumenie sa s itatelom?.

Jeho velicenstvo kultarny citatel’ v ¢ase a vyzva, ktort predstavuje sofistikovany éitatel’, ved’
nesie v sebe ,,zrucnosti ziskavané a cibrené dejinnym a humaniza¢nym vyvinom spolocenstva,
ktor¢ sa prirodzene meni, ¢o znamena i to, Ze Liba chape Citatel'a od ranych rokov svojho vysku-
mu utvarané¢ho stidiom dokumentov a archivnym zazemim, predovsetkym ako d’alSicho (spo-
lu)tvorcu kultarneho Zivota, emotivnej zivotnosti, zavaznych vyznamov a poznavacej i zazitej
skusenosti tak folklorneho, ako aj autorského literarneho textu.

2 Problematike Citatela sa venoval Peter Liba viacrozmerne a nekonvenéne v pracach Citanie starych otcov, 1970;
vo vztahu ku klasickému fondu nérodnej lektary v praci Kontexty populdrnej literatiry, 1981; Citatel’ a literdrny pro-
ces, 1987; Literatura a folklor, 1991, ale aj v praci viacerych problémovych, tematickych, zanrovych javov Dostredivé
priestory literatury, 1995.
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Osobnost’ Citatel'a nepostuluje do tak krajnych a vyhranenych (vy)dopovedajucich poldh,
ako to naznacovala kolinska skola v polovici 20. storo¢ia. On toho ,,svojho* Citatel'a sleduje
v jeho historickych odlisnostiach, v typovej a socialnej ¢lenitosti a v poznavacej naro¢nosti voci
textu so zamerom vediet o jeho (individualnej) tvorivej dispozicii takmer vsetko, ¢im sa iden-
tifikuje voci vzitej, prezitej, ocakavanej hodnote umeleckého textu, ale chce rozliSovat’ aj jeho
narocné (pre)dispozicie, ktoré sa uskutocnuji vo vzt'ahu literarna veda - umelecky text — Citatel’
— mytus textu — aura Citatel’a, aby literarnemu historikovi neunikli prelomové podnety z literar-
nej sociologie, literarnej estetiky, komparatistiky a z komunikécie literarnej vedy so spolocen-
skymi vedami.

Literarny historik Peter Liba re$pektuje a emancipuje vo svojom vyskume obidve zlozky,
teda autora aj Citatel'a, ale v neskorSom vyskume poslednych desatroci ¢astejsie presuva do-
raz na osobnost’ i osobitost’ tvorcu a na hodnoty odvijané z nazorovej predispozicie dejinného
a kulttirneho ¢asu (kultirnej) spolo¢nosti, z estetickej a poznavacej invencie umeleckého textu,
a to preto, lebo text posobil nielen tam a vtedy, v ¢ase svojho uvedenie do kultirnej praxe, ale
ucinkuje svojim ohlasom aj tu a teraz.

Jemné a diferencujuce presuny medzi individuom a spoloc¢enskou skupinou nesmeruju pri
vyskume vzajomného prepajania sa voéi prijimaniu a porozumeniu umeleckému textu do vyhra-
neného kontrastu. Peter Liba nasmeruje ich pdsobenie napriek plynicemu casu a prirodzenym
premenam do noetiky, estetiky, poetiky a prirodzenej sofistikovanosti tvorcu umeleckého textu,
aby zachytil a zhodnotil v konkrétnom folklornom aj autorskom texte vsetko, ¢o utvorilo a ak-
tualizuje ich poznanie. Navyse dostredivo prenika do vzajomnej, podpornej jednoty vyjadrenej
¢itatelovym porozumenim textu.

Interpretator textu, Peter Liba, vo vyvinovom a estetickom case, teda v stibore ambicii
a funkcii autora i Citatela, predpoklada zosuladenie procesov osvojovania si dobovej vyrazovos-
ti, ale predovietkym porozumenie pre hibku a presah povodného estetického zazitku, a tak je len
prirodzené, ze exponuje v prijimani textu aj jeho duchovné a mravné istoty ako pointy odvijané
z umeleckého textu a ako jeho latentnti kulturnu hodnotu, ¢im sa dotyka podstaty vytvarania
a uchovavania klasického podlozia umeleckej literatury.

Libovo literarnovedné otvaranie folklorneho textu a umeleckého textu, ¢i uz k literarnohis-
torickymi sturadnicami alebo do teorie textu, ¢o si ziada vyrovnat’ sa s genologickymi otazkami
aj odpoved’ami a problém v nich obsiahnuty nasmerovat’ znova do genoldgie?. Aj pri tomto
literarnom vedcovi plati jeho reSpektovanie kategérie ¢asu ststrednej do vyvinovych procesov
a do ¢asu recepcie umeleckého textu, kde sa proces ,,nového* ¢itania umeleckého textu opakuje
takmer ,,sebazachovne pre samotny text a jeho spolo¢enské poznavacie, estetické, noetické,
mravné poslanie v kultirnom myslienkovom, mravnom a duchovnom univerze.

Do pojmového spektra Petra Libu** vtedy, ked’” uvazuje o kulture a jej prijemcovi sa dosta-
vaju naro¢ne zoskupené poziadavky v ,,hodnotovom mysleni“®, v ,,hlbokom citani**, ¢o mdze

2 Marginalie pripomenieme podnetné prace z poslednych rokov, ktoré si v§imaju folklorne textové ,,skupiny* bud’ vo
vztahu k priebehu kulturnych dejov, alebo ako dovetok pohybov v autorskej tvorbe: MELICHER, J.: Premeny folklor-
nych textov. Ludova slovesnost' v Citatel'skej interpretdcii a recepcii. Nitra: Filozoficka fakulta. Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2007. PROFANTOVA, Z.: Od folkléru k literdrnemu folklorizmu. Stidie k dejindm a teérii folklorizmu.
Bratislava: Ustav etnologie SAV, 2011.

2 LIBA, P.: Prieniky do literatury a kultiry. Nitra: Filozofick4 fakulta. Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2009, s. 23.

SLIBA, P.: Prieniky do literatiiry a kultiiry. Casti: LIBA, P.: Pdr slov, s. 9 - 12. PETRIK, V.: Uvod (od tvorby k cloveku),
s. 13-15. MARCOK, V.: Doslov (Peter Liba cize O zbytocnosti doslovov), s. 284-286. Nitra: Filozofické fakulta. Univer-
zita Konstantina Filozofa v Nitre, 2009.

2 LIBA, P.: c. d., 2009, s. 41.
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relativizovat’ rozpornost’ dejinnej doby a l'udskej, poznanim, vierou a mravmi rozli¢ne motivo-
vanej nerovnosti, a to zas priamo savisi s ,,yymedzenim siuicasného cloveka“” .

Kategoria Casu (zapojena do tedrie textu) vymedzuje koncept Libovho pristupu k materialu,
s ktorym pracuje ako literarny historik takto: “NepiSem z pozicie ,,slobody slova*“, ale z pozicie
ucty k textom a ndazorom autorov a ich dobovych adresatov:.

V prienikoch do literatiry a kultiry od posledného desatrocia minulého storocia prevazuji
vo vyskume Petra Libu linia personalneho zaujmu o vyznamné osobnosti z okraja literarneho
zivota druhej polovice 20. storocia a o komplex suvislosti, jednotlivosti, Specifik toho, ¢o mozno
pri istej modifikacii jeho vyjadrenia oznacit’ za koncentrovany vyskum narodnej literatiry.

Cast’ literarnych vedcov, stiéasnikov, vymedzuje Libovo vyhranenie sa na konci minulého
storoCia za intelektualny prieskum uéinkovania a prejavov religionistiky v povodnej tvorbe
a v otvorenych duchovnej a mravne iniciovanych poznavacich stvislostiach procesov v kultur-
nom zivote. Popravde tieto linie vyskumu svojim zizenym a dostredivym t¢inkovanim v celku
narodnej literatdry si od literarneho historika ziadali pristup k rozlicnému a odlisne Strukturova-
nému autorskému materialu, teda aj dokladné poznanie osobného a ob¢ianskeho podlozia tych
osobnosti, ktorym sa interpretacne a vykladovo venuje.

Libova literarnovedna metdda vyrovnavania sa s kontextom (spolo¢nost’, politikum, socialne
podnety a iné) a jednotlivostou (osobnost’ v zivotnych suradniciach rozhodnuti a ¢inov) v jed-
nom dejinnom celku znamen4, ze pontka jemne a nenahlivo komponovany vyklad venovany
autorom v ich tvorivych a osobnych profiloch, aby sa naplno, so znalostou problému, postupne
a metodou ,.kroku zblizoval a stibezne aj vysvetl'oval nazeracie, poetologické, emocionalne,
mravné ,,znaky“ autorovej tvorby a s osobnou sympatiou a porozumenim. Tak naznaéuje aj na-
vod, ako predkladal svoje vyskumné podnety, ako sa mozno v hektickom a diferencovanom sve-
te blizit, poznanim zblizovat’ s literaturou rozvinutého autonémneho poetologického a duchov-
ného ,,priestoru®.

Tento metodicky a poznavaci zamer sa literarnemu historikovi osvedc¢il tak aj preto, lebo si
vybera zrelé a svojrazne autorské osobnosti, medzi ne vélenil Pavla Straussa, Rudolfa Dilonga,
Mikulasa Sprinca, Ladislava Hanusa. Popri nich sa venuje Milanovi Rufusovi, Mikulasovi Ka-
sardovi &i Vincentovi Sabikovi. Literarny vedec ma ti moznost, Ze si zo $irky svojho predmetu
a z rozpatia umeleckej literatiry moze ,,vybrat™ to, ¢o ho spaja so slovom najmocnejsie a najvy-
stiznejsie. A to literarny vedec naplno a na zitok vedy aj kultry vyuzil a obohatil.

Nech sa tematizuju v Libovom vyskume za tie roky, ktoré ho spajaju s literaturou a literarnou
vedou akékol'vek vyvinové procesy a vyrazové estetické alebo autorské javy, vzdy sa ubezpeéi
zapojenim svojej terminologie, Ze mu bude porozumené a bude zrozumitel'ny odbornej i kultar-
nej verejnosti, nech uz zapoji do svojho spojenectva so studiom a vyskumom l'udové ¢itanie, po-
pularnu literataru, dostredivost’ literatiry alebo duchovné a duchovno v umeleckej literatare®.

Libova stratégia literarneho vedca pdsobi svojim zamerom sugestivne, zvolena metoda inSpi-
ruje priamost’ou, motivuje zretelnost'ou postupov, ako sa prierezom textu ststred’uje na poetické,
estetické a mravné vymedzovanie ,,$tatiitu” slovenske;j literatury, ktora jednou zo svojich moder-
nych linii prenika do filozofického a krestanského mravného podlozia sucasného zivota a jeho
tvorivého a talentovaného nositel'a. Napokon prave v iom dominuju poévodné a nad¢asové otazky

TLIBA, P.: c. d., 2009, s. 41.
#LIBA, P.: c. d., 2009, s. 38.
®OBERT, V.: Na spicke vedeckého, kultiirneho a spolocenského diania. In: Zivot a dielo Petra Libu. Editor Andrej Cerve-
nak. Nitra: Spolok slovenskych spisovatel'ov. Filozofické fakulta. Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2001, s. 17-32.
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Pudskosti, bytia, pravdy, obetavosti a svojbytnosti jednotlivca i spolocenstva vo svete, kde si zi-
vot, vol'a a rozhodovanie denne ziadaji povinnost’ dokladne a dostojne uplatiiovat’ aj overovat’
svojbytnost’ a vkladani hodnotu subjektu do svojho ,,¢asu“ a do svojho zitého pribehu.

Viera a dovera, obetavost’ a sluzobnost’ Cistym idedm podstate bytia a zmyslu Zivota sa
vratili do slovenského kultiirneho priestoru s tvorivym navratom tych osobnosti, ktoré patrili
,,do zamlCovanej literatary“*°. Zaml¢at,, nech st na toto rozhodnutie tie najrozli¢nejsie priciny,
vsak nemusi vzdy znamenat stratit’, ¢o si Liba uvedomuje prave tym vzt'ahovym prepojenim
literatary a kultary, do ktorych ponuka svoje prieniky aj vyznania ako sprievodca, ktory svoj
priestor posobenia v spolo¢nosti pozna a vyrovnal sa s nim tak, Ze ho nepotrebuje zdovodno-
vat’. Naopak, chce nan upozoriiovat’ nie pre jeho jestvovanie, ale pre aktualne, zivé a univerzal-
ne hodnoty ducha, osobného zivota, pre silu odkazov a zmysel vzdorovania, lebo aj paradoxy
Pudskych dejin sa zo svojej temnoty odvinu a naznaéia, ¢im sme boli, ¢i sme zraniteI'ni vo
svojej nepoucitelnosti, necitlivosti, ba az krutosti voci jednotlivcovi alebo voéi spolocenstvu,
do ktorého prirodzene patrime.

Peter Liba svoj zamer reflexivneho prijimania autorského celku i ,,celostnosti umeleckej
literatry v jej myslienkovej mnohoznacnosti objasnil, uplatnil a vysvetlil ako svoju metdodu na
prieniky do literatury a kultlry takto: ,,4j preto som uprednostnil zamyslanie sa pred prchavymi
dojmami, hibavé citanie pred povrchnym zmyslovym vaimanim, uvazovanie pred informativnos-
fou a ponor do osvojovania posolstva pred opisom motivov, latky, predmetnostou sveta i vnitor-
ného sveta basnika. Nemienim hodnotit ani sudit, chcem iba osvetlovat spésob tvorby a otvarat
Citanie basni (...) 3.

Napokon, ¢o viac a zi¢livejSie méze ponuknut’ i konat’ literarny vedec v sluzbach slova a nim
vytvaraného umenia a vedy o nom.
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From genesis and expression of krestine phenomenes in central europeam cultute

The history of the Jews can be elucidated in the literary history and social consciousness as in the history of an
endless search and finding opportunities for a peaceful life, time for its faith and humanizing its relation to the Europe-
an space under demanding political and social circumstances. Culture, art and artistic literature are also emerging and
responding to societal, political and historical events where the fates of the Jewish population in Europe are shaped and
developed in the aftermath of the tragic experiences of the past half century. The Jewish authors whom Zuzana Vargova
gives in their publications are interconnected with the Holocaust.

Searching for a geographic map and ethnic identification of Jews, their language, religion, culture, social identity
in the history of Europe, ranging from Latin Christianity, especially from the Middle Ages, is one of the pillars of the
Greco-Jewish-Christian tradition on the continent. In modern social sciences, almost everything related to the uniqueness
of ethnicity makes the acceptance of the interpretation of the concept of Central Europe conditional. Central Europe is
understood to be a space as a collection of small and large national, cultural and religious communities as a linguistic
multi-ethnic and multicultural space, as a set of fateful opportunities for the human community.

Varga‘s interpretation of the Jewish phenomenon on the European continent and P. Libov approach to the religious
religious in literature and culture is encountered in the prose text by the Russian novel by M. Sevela. The Russian novel
deals with a slow and attentive description of the events that brought the first resettlers to Europe in the Israeli country.
Literary characters have fled from their homeland for the most diverse reasons. Among them is the persecution of the
Jews, they are looking for such land and landscapes that allow them to fulfill their dream of freedom, traditional family,
religion, customs, habits and work. Dreams are to fail. In Russia, the novel tells the story of an old and young generation
of Jews about their understanding and respect for beliefs, dreams and traditions. Time flows, brings with it changes, those
unusual or offspring of the first Jewish settlers in the Israeli country.

Peter Liba explains his Christian concept of national culture to the author, text, reader. These are thoughtful approa-
ches to literature and culture in the history of national education. Attention focuses on the problems the literary scientist
is facing. He points out that his research is connected with the study of folklore literature, religiosity in the history of
national literature, he addresses the questions of the reader and the spiritual creation of the authors who have been from
the ideas of decades of literary life, cultural activities and not even history Literature omitted.

The contribution has brought together three distinct, but completely negative, options, such as art, literary scien-
ce, writer, and reader, dealing with the theme of persecution, prohibitions or other cruelties, which suppresses the
individual what connects him to his native land, native language, and The belief of his ancestors, with whom he is
permanently connected.

Prof. PhDr. Viera Zemberova, CSc.
Filozoficka fakulta PreSovskej univerzity
17. novembra €. 1

080 78 Presov
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ROZHLADY

K systematickému vyskumu cyrilskych a latinskych pisomnych pamiatok”
Simon Marinéak

Abstrakt

Systematicky vyskum vychodnej duchovnej kultury bol dlhé roky na Slovensku na pokraji zaujmu, preto sa jej
uloha na kultivacii slovenského naroda nepoznala. Poznanie dejin Slovenska a jeho kultury tak naberalo jednostranny
rozmer a zavery inych stvisiacich disciplin (napr. etnologickych, historicko-kulturologickych, alebo sociologickych)
mohli dojst’ k mylnym, pripadne nepresnym zaverom. Ulohu takéhoto vyskumu na seba prevzal Slavisticky tstav Jana
Stanislava, ktory v spolupraci s d’al§imi kI'icovymi institiiciami uz roky Gspesne bada na tomto poli a vykazuje pozoru-
hodné vysledky.

Kracové slova
cyrilsky, latinsky, vyskum, pamiatka, rukopis

Velkomoravski Slovania sa prijatim krestanstva v 9. storo¢i zaradili medzi dobové najvy-
spelejsie kultary v Europe. Krestanstvo prijali od misionarov z Bavorska, avsak o Cosi vyse pét-
desiat rokov neskor navstivili Velka Moravu tiez bratia Konstantin a Metod. Ti priniesli pismo,
ktorého grafémy dokazali pokryt’ celu Siroku skalu zvukov, ktoré jazyk Slovanov obsahoval.
Zaroven poskytli Slovanom prvé texty v ich 'udovom jazyku, ¢im sa ten stal literarnym. Tym
zasadili pociatky vyspelej slovanskej pisomnej kultury, ktora sa v d’alSich storoc¢iach vyvinula
do ohromnych rozmerov.

Aj po zaniku Velkej Moravy na prelome 9. a 10. storocia slovanska kulttra, ktord medzi
Slovanmi zasadili ¢lenovia misie z Konstantinopolu, kontinualne pretrvavala. Jej sila sa zacala
oslabovat’ v 13. a na zaciatku 14. storocia, po mongolskych vpadoch a po tom, ako anjouovci
prevzali v Uhorsku moc. Kym arpadovsky dvor udrziaval s vychodorimskym cisarstvom zivé
kontakty, novy dvor aplikoval politiku obratu smerom k latinskému Zapadu.

Nasledne bola vel'komoravska kultira u Slovakov ozivena kolonizaciou na Valagskom prave,
pri ktorej boli uzemia, vyprazdnené mongolskymi vpadmi a ré6znymi vojnami a epidémiami,
osidlené priSelcami z oblasti na Vychod od uhorskych hranic. Ti boli povéacsine prislusnikmi
vychodného (byzantského) obradu, ¢im ozivili pritomnost’ vychodnej kultiry na tomto tizemi.

Slovensko sa pocas histérie formovalo ako etnicky, jazykovo a obradovo zmie$ané uzemie.
Hoci je vd’aka tomu vd’aénym objektom vyskumu viacerych vednych disciplin, vychodnej kulta-
re sa nevenovala takmer ziadna z nich a skimali sa takmer vyluéne kultirne aspekty prinaleziace
kultare zapadnej Eurdpy. Mozeme to pozorovat’ pri publikaciach venujucich sa dejinam hudby

* Stadia je sucastou riesenia projektu APVV-14-0029 — Cyrilské pisomnictvo na Slovensku do konca 18. Storogia.
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na Slovensku, ale aj pri vac¢Sine publikacii venovanych architekture, maliarstvu, ¢i literatare.
Preto pre lepsie poznanie komplexnosti izemia Slovenska a jeho obyvatel'ov je potrebny porov-
navaci vyskum z viacerych oblasti, a sice etnografie, sociologie, jazykovedy, kulturologie, musi
sa prihliadat’ nielen na materialnu kultaru, ale aj na duchovnt.

Vyskum a odkryvanie jednotlivych faktov a suvislosti je pomerne zlozité a neda sa uskutoc-
nit’ bez zadkladného vyskumu zameraného na archivny a terénny vyskum. Zozbierané materialy
je nasledne potrebné skiimat’ a pri ich interpretacii je najdolezitejsSie zasadit’ ich do spravneho
historicko-kulturneho kontextu. Takémuto vyskumu sa v sucasnosti uz dlhsie venuje vedecky
tim Slavistického tstavu Jana Stanislava SAV v Bratislave (d’alej SUJS) v spolupraci s Papez-
skym vychodnym instititom (Pontificio Istituto Orientale) v Rime (d’alej PIO) a s Centrom spi-
rituality Vychod — Zapad Michala Lacka v KoSiciach (dalej CSVZML). Hlavaym prvkom tejto
spoluprace je systematicky vyskum historie, literatiry, kultary a jazyka v prostredi vychodného
Slovenska, kde sa prelina zapadna kultura s vychodnou.

Vsetky tri institiicie maju stabilnu vedeckt zakladiu, ktora rozvijaji uz od svojho vzniku.
SUIJS sa uz dlhé roky systematicky zaobera zberom pisomnych pamiatok starsej slovenskej li-
teratary, ktoré nasledne skima, digitalizuje, pri vyskume interpretuje, pripadne publikuje ako
pramen. Tato institiicia sa tak stala nasou najvyznamnejSou, ¢o sa tyka uchovavania literarnych
a kulturnych informacii o zivote nasich predkov, najmé vsak o interakcii konglomeratov slavia
latina a slavia orthodoxa. Vytvara tak predpoklady na d’alsie studium duchovnej a materialnej
kultary narodov zijiicich na dnesnom Slovensku a napomaha odkryvaniu doteraz neznamych
a zahalenych udalosti z nasich dejin.

Na druhej strane PIO, institicia, ktora od prvych desat’roci 20. storocia poskytuje zazemie pre
studium a vyskum krestanského Vychodu na celosvetovej irovni, si za dobu svojej existencie
vybudovala povest’ basty vzdelania a informacii o vychodnych krestanskych cirkvach. Pocas ce-
1ého obdobia sa v nej doplitala knizna zékladiia, ktora tak dnes patri medzi najvicsie na svete.

CSVZML ako vedecky institit sa zaobera vyskumom in locu, na pomyselnej hranici medzi
krestanskym Vychodom a Zapadom. Spolupraca tychto troch institucii sa ukazala nielen logickou,
ale dokonca vel'mi efektivnou. Spolupraca umoznila vymenu informacii, spolo¢né podujatia, spo-
medzi ktorych azda najvyznamnejSimi st spolo¢né vydania najddlezitejSich pisomnych pamiatok.

Hlavnym pramenom vyskumu st rukopisné pamiatky, tak cyrilské, ako aj latinské, ktoré
su autentickym nositelom informacii skimanych z vyssie uvedenych okruhov. Prave pre ich
publikovanie a interpretaciu vznikla vedecka séria s nazvom Monumenta Byzantina — Slavica et
Latina Slovaciae (dalej MBSLS). V ramci tejto edicie sa vydavaju texty cyrilskych a latinskych
rukopisnych pamiatok, ktoré patria do kontextu starsej slovenske;j literatury. Databaza takychto
pamiatok predstavuje neodmyslite'nu zlozku kultirneho, historického, jazykového a nabozen-
ského dedicstva slovenskej kultury a naroda.

Systematické spracovavanie jednotlivych pamiatok bolo uvedené vydanim prvej monografie
s nazvom Cyrilské rukopisy z vychodného Slovenska. Slovenski gréckokatolici, vztahy a suvis-
losti." Tato monografia dvoch autorov, slavistu Petra Zefiucha a historika a pravnika Cyrila Va-
sil'a, nazera na skimanu problematiku z dvoch odlisnych uhlov pohl'adu. Publikacia upozoriuje

' ZENUCH, PETER — VASIL, CYRIL: Cyrillic Manuscripts from East Slovakia. Slovak Greek Catholics: Defining Fac-
tors and Historical Milieu / Cyrilské rukopisy z vychodného Slovenska. Slovenski gréckokatolici, vztahy a stvislosti.
Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. I. Roma — Bratislava — Kosice: Pontificio Istituto Orientale /
Slavisticky kabinet SAV / Centrum spirituality Vychod — Zapad Michala Lacka, 2003. 448 s. + 10 stran farebnych ob-
razovych priloh.
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na zatial’ malo preskiimant problematiku cyrilskych rukopisnych pamiatok regionu vychodného
Slovenska a Podkarpatskej Rusi, zaroven pontika historicko-kultirny a spoloc¢ensko-religiozny
kontext, do ktorého je potrebné zaradit’ vSetky skiimané pisomné pramene. V prvej Casti tak
kniha ponuka predstavenie cirkevného spolocenstva v jeho dejinnom institucionalnom i duchov-
nom rozmere, v ramci ktorého sa zrodili skimané pisomné pamiatky. V druhej ¢asti sa publika-
cia venuje problematike vychodoslovenskych cyrilskych rukopisnych pamiatok z jazykovedné-
ho hladiska, ¢o je d’al§im nevyhnutnym aspektom porovnavacieho vyskumu.

Nasledujuca publikacia, druhd v ramci edicie MBSLS, s nazvom Kyrillische paralitur-
gische Lieder. Edition des handschriftlichen Liedguts im ehemaligen Bistum von Mukacevo im
18. und 19. Jahrhundert,? uz predstavuje prvy konkrétny priklad spominaného systematického
vyskumu. Tato kniha obsahuje paraliturgicka piesiiova produkciu, ktora vznikala alebo sa po-
uzivala v prostredi veriacich byzantsko-slovanskej obradovej tradicie na teritoriu historickej
Mukacevskej eparchie, najmia v§ak na vychodnom Slovensku a na Podkarpatskej Rusi, dnesnej
Zakarpatskej oblasti Ukrajiny. Publikacia predstavuje 21 rukopisnych spevnikov zo Spisskej,
Sari$skej, Zemplinskej a Uzskej stolice a obsahuje aj odkazy na d’alsie rukopisné texty v 51
rozlicnych ruskych, ukrajinskych a srbskych rukopisnych spevnikoch. Osobitnt skupinu tvo-
ria paraliturgické piesne zo spevnikov, ktoré vznikli v prostredi Backy a Sriemu, kde podnes
ziju potomkovia pristahovalcov z vychodného Slovenska a Zakarpatskej oblasti Ukrajiny. Tato
publikacia je obzvlast vynimoéna vd’aka skutocnosti, ze predstavuje prvy a zatial’ jediny uce-
leny obraz o repertoari paraliturgickych piesni v 18. — 19. storo¢i na teritériu byvalej Muka-
Cevskej eparchie, ¢im pontka moznosti na d’al$i jazykovedny, literarno-historicky, hudobny
i kulturologicky vyskum.

Okrem liturgickych, ¢i paraliturgickych literarnych pamiatok je pre vyskum nesmierne do-
lezita dobova historiografia, pripadne komentare, ¢i iné podobné teoretické traktaty. Jednym
z najdolezitejsich je dokument, liturgicky komentar historika Juraja Bazilovica (1742—-1821).
Jeho dielo nesie nazov Explicatio Sacrae Liturgiae Novae Legis veri Incruenti Sacrificii.?

Juraj Bazilovi¢, mni$skym menom Joannikij, bol ako autor literarne ¢inny vo viacerych ob-
lastiach. Jeho dielo pozostava z asketickych spisov, historického traktatu a spominaného litur-
gického komentara. Jeho dielo obsahuje mnozstvo historickych dokumentov, ku ktorym sa dnes
uz iba tazko mozno dostat’.

Rukopisny komentar Explicatio Sacrae Liturgiae... sa do roku 1963 nachadzal v mukacéevskej
klastornej kniznici, je dnes ulozené v Univerzitnej kniznici Uzhorodskej narodnej univerzity. Text
je napisany dvojjazy&ne v dvoch paralelnych stipcoch v cirkevnej slovangine a latinéine a je tak
vyznamnym dokumentom symbidzy cyrilskej a latinskej kultiry na skimanom tizemi. Najma
vydanie tohto diela predstavuje dolezity krok pre spravne pochopenie vzt'ahu dvoch kultirnych
sfér na izemi byvalej Mukacdevskej eparchie. Osobitni hodnotu pre vyskum ma skuto¢nost’, ze
komentarové a historické ¢asti prelozil autor do cirkevnej slovanciny z latinskej predlohy.

2 ZENUCH, PETER: Kyrillische paraliturgische Lieder. Edition des handschriftlichen Liedguts im ehemaligen Bistum
von Mukacevo im 18. und 19. Jahrhundert. Bausteine zur Slavischen Philologie und Kulturgeschichte. Reihe B. Editio-
nen. Band 23. Zugleich: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. II. K6In-Weimar-Wien: Bohlau Verlag,
2006. 982 s.

3 ZAVARSKY, SVORAD — ZENUCH, PETER: Joannikij Bazilovi¢ TOLKOVANIJE Svjaséénnyja Liturhiji Novaho
Zakoéna istinnyja Bezkrovnyja Zértvy / Joannicius Bazilovits EXPLICATIO Sacrae Liturgiae Novae Legis veri Incruenti
Sacrificii. Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. III. Bratislava / Roma: Slavisticky ustav Jana Stani-
slava SAV / Pontificio Istituto Orientale / Slovensky komitét slavistov / Spolok sv. Cyrila a Metoda, 2009. LXI + 548 s.

68



Stvrty zvizok edicie méa nazov Pramene k byzantsko-slovanskej tradicii a kultire na Sloven-
sku.* Toto vydanie je vysledkom viac ako desatroéného systematického vyskumu pramenne;j
bazy pisomnosti 15.-19. storocia, ktoré tvoria sicast’ pisomnej kultlry spétej s cirkvou byzant-
ského obradu na Slovensku. Obsahom st rézne pisomnosti, ktoré autenticky odrazaju mnohé
realie danej doby daného regionu.

Tak byzantsko-slovanska, ako i latinskd krestanska a kulturna tradicia podnes tvoria rov-
nocenné zlozky duchovného a kultirneho odkazu nasich predkov, ktory sa odvija od cyrilo-
-metodského dedicstva. Vsetky doteraz publikované texty pramenov st autentickym zaznamom
a dokladom o prostredi a historickych podmienkach vyvinu vychodnej duchovnej i materialnej
kultury, ktora sa odraza v pisomnostiach, jazyku i v zachovane;j tradicii.
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LXI+ 548 s.

ZENUCH, PETER: VCTOYHHKH BU3aHTUHCKO-CIIABSHCKON TPAIMIMK U KYJILTYphl B CIOBAKHH
/ Pramene k byzantsko-slovanskej tradicii a kultire na Slovensku. Monumenta Byzantino-
-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. IV. Bratislava: Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV / Po-
ntificio Istituto Orientale / Slovensky komitét slavistov / Centrum spirituality Vychod-Zapad
Michala Lacka, 2013. 482 s.

4 ZENUCH, PETER: VICTOUHHKN BU3aHTHIICKO-CIIABSHCKOM TpaIuIiy 1 KynbTypbl B CioBakmu / Pramene k byzantsko-
-slovanskej tradicii a kulture na Slovensku. Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Vol. IV. Bratislava:
Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV / Pontificio Istituto Orientale / Slovensky komitét slavistov / Centrum spirituality
Vychod-Zapad Michala Lacka, 2013. 482 s.
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Towards Systematic Research of the Cyrillic and Latin Written Monuments

Systematic study of the Eastern spiritual culture has long been neglected in Slovakia. Hence, its role within the
cultivation process has thus been unknown. The knowledge of the history of Slovakia and its culture has been one-sided;
the lack of this important part of history could thus lead to erroneous interpretation of research based on other scholarly
disciplines (such as ethnology, history and culture, or sociology). The task to explore this vast field has been undertaken
by the Jan Stanislav Institute of Slavistics, which in cooperation with other key institutes comes with successful results.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Sv. Kliment Ochridsky — otazka jeho povodu
v slovenskej historiografii

Peter Ivani¢

Abstrakt

Sv. Kliment Ochridsky patri k ucenikom a spolupracovnikom sv. Konstantina-Cyrila a Metoda. Spolu so sv. Nau-
mom st povazovany za zakladatel'ov Ochridske;j literarnej skoly. Mladost’ sv. Klimenta Ochriského je nejasnd. Existuje
niekol’ko teorii o jeho rodisku. V prispevku sa zameriam prave na problematiku ich povodu, tak ako sa uvadza v pracach
slovenskych historikov, jazykovedcov a literarnych vedcov, ako aj v dielach encyklopedického charakteru, ktoré vznikli
po roku 1945.

Kricové slova
Sv. Kliment Ochridsky, Jan Stanislav, Bulharsko, Macedonsko, Velka Morava

Sv. Kliment Ochridsky zil a tvoril na prelome 9. — 10. storo¢ia. V historiografii byva ozna-
covany aj ako Bulharsky, Velicky alebo Sloviensky. Patril k najbliz§im spolupracovnikom
sv. Konstantina-Cyrila a Metoda a vyraznou mierou sa zasluzil o zvel'ad’ovanie ich kultirne-
ho dedi¢stva. Poklada sa za autora viacerych predov$etkym teologickych spisov.! Po nitenom
odchode z Velkej Moravy sa nakoniec usadil pri Ochridskom jazere v si¢asnom Macedonsku,
kde zalozil vyznamnu Ochridsku literarnu Skolu, ktord rozvijala slovanské pisomnictvo. V pri-
spevku sa zameriam na problematiku jeho pdvodu, tak ako sa uvadza v pracach slovenskych
historikov, jazykovedcov a literarnych vedcov, ako aj v dielach encyklopedického charakteru,
ktoré vznikli po roku 1945.

Z obdobia stredoveku sa zachovalo niekol'ko vyznamnych diel, ktoré pojednavaji o zivote
a diele sv. Klimenta Ochridského.? Zachované pramene o Klimentovi Ochridskom informuju
najma o jeho aktivitdch v Bulharsku. Nenachadzame v nich zmienku o jeho detstve a dospieva-
ni. O povode sv. Klimenta existuje len niekol’ko zmienok. Najrozsiahlej$im a najdoveryhodne;j-
$im dielom o zivote tohto svétca je grécky DIhy Zivot Klimenta Ochridského od sv. Teofylakta
Ochridského (cca 1050 — po 1107), ktory vznikol zrejme na zéklade dnes uz neexistujicej sta-

! Pozri k tejto problematike HUXOPUTHUC K.: CnaBuctuyHd W OBIATapuUCTHYHH Mpoy4uBaHus. Bemnko THpHOBO:
Tpakcuc, 2005. CTAHYEB, K. — ITOTIOB, I'.: Knument Oxpuacku. XKusot u TBopuectBo. Codust : YHUBEPCUTETCKO
nzparenctso ,,Knument Oxpuacku, 1988. CTOJ‘JEBCKA—AHTI/IK, B.: Tlo crankure Ha cB.Knument Oxpuzacku,
Cromje : Kyarypa, 2003. Cseru Kimument Oxpuacku - Crosa u cimyx6u [St. Clement of Ohrid. Sermons and Services].
Cocust : YHHBEpCHTETCKO nU3maresicTso ,,CB. Kimmvent Oxpuacku”, 2008.

2 Prehlad pramefiov k obidvom svitcom naposledy publikoval Andrej Skoviera. Pozri SKOVIERA, A.: Sviti slovanski sed-
mopocetnici. Bratislava : Slovensky komitét slavistov — Slavisticky Gstav Jana Stanislava SAV, 2010, s. 110, 121, 133-149.
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roslovienskej predlohy. Tu sa konkrétne uvadza o Klimentovi, ktory nasiel vzor zivota vo sv.
Metodovi: ,,Ved’ ako nikto iny poznal jeho Zivot, lebo od mlada a ranych rokov ho nasledoval
a videl svojimi ocami vSetky diela ucitela.*® Mlad$i Krdtky Zivot Klimenta Ochridského, kto-
ry napisal Dimitrios Chomatian (ochridsky arcibiskup 1216 — 1234) hned’ v uvode konstatuje:
»Tento vel'ky otec nas a osvietitel Bulharska rodom bol z europskych Myzov, pod ktorymi mnohi
rozumeju aj Bulharov a ktori sa prv prestahovali z olympijskej Prusi az k severnému Ocednu a
Mrtvemu moru pod Alexandrovou rukou a velenim.“* 'V asti o Klimentovom pdvode sa pise:
»Rodnym viaknom odtialto bol tento ctihodny muz.*> V Prvom slovanskom zivote Nauma, ktory
bol napisany zrejme uz v 10. storoci, je zaujimava ojedineld zmienka o tom, ze Naum a Kliment
boli bratia: ,,4 hl'a bratia, nech zostane bez pamiatky Naum, ktory bol presbyterom, brat blaze-
ného Klimenta (...).“¢

Na uvod treba konstatovat’, ze dielu a zivotu sv. Klimenta Ochridského je v slovenskej his-
toriografii venované len niekol'ko prac. Predovsetkym cirkevni historici, jazykovedci a literarni
vedci zachycuju vo svojich pracach iba kl'ucové fakty z jeho Zivota.

Na Slovensku sa prekladmi pramenov o sv. Klimentovi zaoberala vyrazna osobnost’ sloven-
skej slavistiky, profesor Jan Stanislav, ktory prvykrat uverejnil Dlhy zivot a Kratky zivot Kli-
menta Ochridského v slovencine. Stalo sa tak v publikacii z roku 1950 s nazvom Osudy Cyrila
a Metoda a ich ucenikov v Zivote Klimentovom. Preklad Bulharskej a Ochridskej legendy s tivo-
dom. Odvolava sa v nej na tézu ruského slavistu Nikolaja Leonidovi¢a Tunického’, Ze nedostatok
sprav o povode a mladosti Klimenta v jeho staroslovienskych zivotopisoch je sposobeny tym,
ze autor sa s nim spoznal az po prichode do Macedonie.® Jan Stanislav osobnost’ sv. Klimenta
spomina tiez vo svojich starSich pracach, ktoré vznikli v ére prvej Slovenskej republiky®, no naj-
rozsiahlejsia stat’ o diele sv. Klimenta bola publikovana az v prvej ¢asti u¢ebnice Jana Stanislava
pod nazvom Starosloviensky jazyk, ktora vysla posmrtne v roku 1978. Pri Klimentovi pouziva
oznacenie Sloviensky. Uvadza tu prvykrat hypotézu, ze pochadzal z izemia Vel'kej Moravy resp.
Slovenska. Vychadzal pritom z analyzy zachovanych prac o sv. Klimentovi a diel, u ktorych sa
predpoklada jeho autorstvo. V predhovore publikacie Stanislav uvadza: ,,Klimentov jazyk ukazu-
je na cloveka vysokej kultury. V tzv. Pochvalach sam pise, odkial pochddzal. V jeho jazyku sme
nasli vyrazné érty, zname dnes v strednej slovencine®.'" Aj na inych miestach prezentoval svoj
nazor, ze v Klimentovych pracach (najmi v Pochvale sv. Cyrilovi) sa nasli vyrazné prvky, ktoré
su zname v strednej slovencine: ,,Klimentova re¢ poznala zmenu ra>rd a zmenu sufixu arb na
drv, znamu zo strednej slovenciny.“"' |,V Pochvale Cyrilovi, ako vidiet, su javy, ktoré pozna na
byv. oblastiach Vel'kej Moravy strednd slovencina.“ Na viacerych miestach sa zmienuje o vel’-
komoravskom povode sv. Klimenta Ochridského: ,,Osobitnii pozornost treba venovat’ osobnosti

3 Pramene o Zivote sv. Cyrila a Metoda a ich ucenikov. SKOVIERA, A. (ed.). Bratislava : Postscriptum, 2013, s. 128.

4 Toto tvrdenie je povazované za historicky nezmysel.

> Pramene o zivote sv. Cyrila a Metoda a ich ucenikov, c. d., s. 141.

¢ Ibidem, s. 151. V sucasnej odbornej spisbe sa nepredpoklada, ze by boli pokrvni bratia.

" Nikolaj Leonidovi¢ Tunickij roku 1913 vydal vyznamnt monografiu Ce. KinnmeHt, enuckon cioBeHckuit : Ero xu3ub
1 IPOCBETHTENbHAS JICATCIBHOCT.

8 STANISLAV, J.: Osudy Cyrila a Metoda a ich ucenikov v Zivote Klimentovom. Preklad Bulharskej a Ochridskej legen-
dy s tivodom. Bratislava : Tatran, 1950, s. 35.

> STANISLAV, J.: Slovienska liturgia na Slovensku a sidlo Metodovo a Gorazdovo. In: Historica Slovaca, 1940-41,
ro¢. 1-2, s. 5-43. STANISLAV, J.: Kultira starych Slovakov. Bratislava : Slovensky rozhlas, 1944, s. 12-13, 74-77.

10 STANISLAV, I.: Starosloviensky jazyk 1. Bratislava: SPN, 1978, s. 20.

"W STANISLAV, .: Starosloviensky jazyk 1, c. d., s. 225.

12 STANISLAV, I.: Starosloviensky jazyk 1, c. d., s. 226.
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Klimenta slovienskeho, znamenitého spisovatela, ktory vo svojich skladbdach hovori, ze Kon-
Stantin a Metod ucinkujii v ,,mojom ndrode®.*“">  Kliment sloviensky sa vo svojich daktorych
skladbdch uvadza ako prislusnik naroda Velkej Moravy.“" ,,Okrem toho v Pochvale Cyrilovi
Kliment na styroch miestach hovori o ,,mojom narode*, pouzivajuc, pravda, vtedajsi termin
,,moi jezykv . A ten ndarod bol na Velkej Morave a v Panénii.“" Tieto nazory Jana Stanislava
o povode sv. Klimenta Ochridského nezostali v slovenskej vedeckej obci osamostatnené. Slovnik
starovekych a stredovekych autorov, ktory vzisiel v roku 1983 z pera slovenského literarneho
a kultarneho historika Jozefa Kuzmika, uvadza pri sv. Klimentovi pridomok Sloviensky. Spomi-
na sa tu, Ze sa nazyva aj ako Kliment Ochridsky alebo Velicky. O jeho povode Kuzmik konstatu-
je: ,,Naprosta vdicsina autorov mu pripisuje macedonsky povod, resp. pre neskorsiu prislusnost
Macedonie k Bulharsku od roku 861 aj bulharsky pévod, hoci v pramenoch pre také stanovisko
nie su vobec nijaké podklady. Z pramenov sa neda dozvediet, kedy a kde sa narodil a ¢i prisiel
s Konstantinom a Metodom z Macedénie.*'® Nasledne analyzuje pramene o Zivote sv. Klimenta.
Kuzmik sa na zaklade hypotézy Jana Stanislava priklana k nazoru, Ze pochadzal z izemia Vel'kej
Moravy."” Jozef Kuzmik sa problematike sv. Klimenta vratil v roku 1997, ked’ v ¢asopise Slo-
venska literatura publikoval diskusny prispevok Kliment slovensky — najvyznamnejsi slovensky
spisovatel’ 9. — 10. storocia. Hoci tvrdi, ze sa nevie, kde sa Kliment narodil, tak nasledne uvadza,
ze sa narodil asi v roku 836 najpravdepodobnejsie v nitrianskej oblasti. Odvolava sa opat’ na tézu
Jana Stanislava o stredoslovakizmoch v jeho dielach.™

Najnovsie slavista a teolog Andrej Skoviera v monografii Svéti slovanski sedmopocetnici
polemizuje s nazorom Jana Stanislava a konStatuje: ,,Proti Stanislavovym tvrdeniam je argu-
mentom okrem Kratkeho Zivota Klimenta najmd zmienka o Klimentovi, ze bol najblizsim spolu-
pracovnikom a od rannych liet sa pridal k Metodovi a tiez fakt, ze bol vyhnany z Velkej Moravy.
Pravdepodobné je tiez, ze Kliment pochddzal z toho istého kraja ako sv. Naum, ktory bol podla
udajov v jeho zZivote z Myzie. Naum spolu s Klimentom tvorili dvojicu uz pre prichodom na Velku
Moravu, a preto pracovali spolu viastne az do Naumovej smrti.“'" Opiera sa pritom aj o udaje
z Dlhého zivota Klimenta Ochridského. Pri pojednani o sv. Naumovi uvadza: ,,Spolu s Klimen-
tom utvorili dobre zohratu dvojicu asi este pred velkomoravskou misiou, comu nasvedcuje ozna-
Cenie ,,brat* v Prvom slovanskom Zivote Nauma. (Je nepravdepodobné, Ze by boli aj pokrvni
bratia, vicsina badatelov takito interpreticiu odmieta.)*® Skoviera zmiefuje Stanislavovu te-
6riu o povode Sv. Klimenta aj v prispevku Ucta svitého Klimenta Ochridského a jeho spolocni-
kov na Slovensku.”!

Jazykovedkyne Ema Kroslakova a Katarina Habovstiakova vo svojej publikacii s nazvom
Z tvorby solunskych bratov a ich ziakov o sv. Klimentovi piSu, Ze pochadzal pravdepodobne

13 STANISLAV, I.: Starosloviensky jazyk 1, c. d., s. 21.

“ STANISLAV, I.: Starosloviensky jazyk 1, c. d., s. 174.

1S STANISLAV, I.: Starosloviensky jazyk 1, c. d., s. 220.

16 KUZMIK, 1.: Slovnik starovekych a stredovekych autorov prameiiov a kniznych skriptorov so slovenskymi vztahmi.
Martin : Matica slovenska, 1983, s. 162.

17 Ibidem, s. 162-163.

18 KUZMIK, J.: Kliment slovensky — najvyznamne;jsi slovensky spisovatel’ 9. — 10. storo&ia. In: Slovenskd literatiira.
Revue pre literarnu vedu, 1997, ¢. 4, s. 305-309.

19 SKOVIERA, A.: Sviiti slovanski sedmopocetnici, c. d., s. 112.

2 Ibidem, s. 121.

2 SKOVIERA, A.: Ucta svitého Klimenta Ochridského a jeho spoloénikov na Slovensku. In: Kliment Ochridsky a jeho
prinos pre slovanski a europsku kultiru. Bratislava : Slovensky komitét slavistov, 2017, s. 115-124.
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z Macedonska z okolia Solina. Dalej sa zmiefiuji aj o tom, Ze podla tradicie pochadzajiice;j
z Ochridu bol rodnym bratom Nauma.??

O sv. Klimentovi pojednaval tiez reSpektovany slovensky byzantolog Alexander Avenarius, ktory
uviedol udaje z jeho Zivota v stati o Ochridskej skole vo svojej publikacii z roku 1992 pod nazvom
Byzantska kultira v slovanskom prostredi v VI. — XII. storoci. AvSak nezmienil sa o jeho povode.”

Ostatné prace slovenskych badatel'ov obsahuju len zakladné informacie o sv. Klimentovi.
Spomina sa predovsetkym v pracach, ktoré st venované sv. Konstantinovi-Cyrilovi a Metodo-
vi.2* Autorom jednej z nich je profesor cirkevnych dejin Michal Lacko. O Klimentovi na stran-
kach svojej monografie Svdti Cyril a Metod pise aj to, ze ho po prichode do Bulharska car Boris
poslal do jeho rodného Macedonska. Nasledne zaznamenava aj jeho d’alsie osudy a ¢innost’.?*

V mensej miere spomina sv. Klimenta medievista profesor Richard Marsina, ktory v mo-
nografii Metodov boj (prvé vydanie pochadza z roku 1985) konstatuje, ze ked” roku 863 prisiel
Konstantin na Velkt Moravu, bolo v sprievode aj niekol’ko jeho zZiakov, pricom menuje na pr-
vom mieste konkrétne sv. Klimenta. K jeho povodu sa vSak nevyjadruje.?

V reprezentativnej publikacii s pomenovanim Na pisme zostalo je sv. Kliment Ochridsky
predstaveny ako autor diela Pochvala Cyrilovi Filozofovi, pricom sa uvadzaju aj zakladné in-
formacie o jeho zivote. Zaznam obsahuje aj to, Ze bol macedonskeho pdvodu a prisiel na Vel'ka
Moravu s Konstantinom a Metodom.?’

Stru¢né biografické udaje o sv. Klimentovi predstavil v kapitole o ziakoch sv. Konstantina-
-Cyrila a Metoda, publikovanej v praci Vplyv byzantskej misie sv. Cyrila a Metoda na krestansky
Zivot Spisa, tiez profesor teologie Frantisek Dlugos. Uvadza tu, Ze sv. Kliment Ochridsky pocha-
dzal z Macedonie. ™

Historik Peter Ratko§ v monografii Slovensko v dobe velkomoravskej pri zmienke o vyhna-
ni ziakov solunskych bratov slovanského uéilista po Metodovej smrti konstatuje, Zze Kliment,
Naum a Sava pochadzali z bulharskej oblasti.?

V roku 1999 vysla praca cirkevného historika Petra Sedlaka s nazvom Christianizdcia zd-
padnych Slovanov s osobitnym zretelom na Slovensko. Povodu Sv. Klimenta sa sice nevenuje,
ale autor ho spomina ako ¢lena sprievodu, ktory prisiel s Konstantinom a Metodom na Vel'ka
Moravu. Sedlak uviedol ojedinely nazor, Ze sv. Naum a sv. Kliment mohli byt bratia.*

Zo star$ich jazykovednych a literarnovednych prac netreba vynechat’ Slovesnost’ a kulturny
Jjazyk Velkej Moravy od profesora Eugena Paulinyho, ktory za krajinu povodu sv. Klimenta
Ochridského povazoval Macedonsko.*!

2 KROSLAKOVA, E. — HABOVSTIAKOVA, K.: Z tvorby soliinskych bratov a ich Ziakov. Trnava : Spolok svitého
Vojtecha, 1993, s. 121-122, 107-108.

BAVENARIUS, A.: Byzantska kultira v slovanskom prostredi v VI. — XII. storo¢i. K problému recepcie a transformdcie.
Bratislava: Veda, 1992, s. 144-149.

2 [VANIC, P. — HETENYI, M.: Percepcia sv. Klimenta Ochridského v modernej slovenskej historiografii. In: Kliment
Ochridsky a jeho prinos pre slovanskii a eurdpsku kultiru. Bratislava : Slovensky komitét slavistov, 2017, s. 125-136.
3 LACKO, M.: Svdti Cyril a Metod. 5. vydanie. Trnava : Dobré kniha, 2011, s. 197.

2 MARSINA, R.: Metodov boj. 3. vydanie. Bratislava : Vydavatel'stvo Spolku slovenskych spisovatel'ov, 2012, s. 44.

" Na pisme zostalo. Dokumenty Velkej Moravy. Bratislava: Perfekt, 2012, s. 123.

2 DLUGOS, F.: Vplyv byzantskej misie sv. Cyrila a Metoda na krestansky Zivot Spisa. Spisské Podhradie : Nadacia
krestanského seminara biskupa Jana Vojtassaka, 2004, s. 36-37.

2 RATKOS, P.: Slovensko v dobe velkomoravskej. Kosice : Vychodoslovenské vydavatel'stvo, 1988, s. 115-116.

30 SEDLAK, P.: Christianizicia zdapadnych Slovanov s osobitnym zretelom na Slovensko. Levoca : Polypress, 1999,
s. 83, 163.

3UPAULINY, E.: Slovesnost' a kultiirny jazyk Velkej Moravy. Bratislava : Slovenské vydavatel'stvo krasnej literatary,
1964, 5. 179
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Pri pojednavani o povode sv. Klimenta treba uviest’ pracu profesora Lubora Matejku, ktort
publikoval v roku 2004 pod ndzvom Zivot stredovekého textu. O tzv. Metodovom kdnone sv.
Dimitrovi Solunskemu. Rozvinul tu hypotézu, ze Kanén sv. Dimitrovi Solunskemu nenapisal
sv. Metod, ale prave sv. Kliment. Konkrétne o autorovi tohto diela piSe: ,,4j ked jednoznacnych
indicii v prospech toho alebo iného autora niet, asi najviac sa postava v poodchylenych dverdch
ponasa na Klimenta Ochridského. Nie je vylucené, ze pochadzal z okolia Soluna, resp. aspon tu
zil, takze zdkladnii podmienku ,, kandiddta* na autorstvo spliia.“*

Hesla o sv. Klimentovi mozno najst tiez v biografickych alebo prehladovych lexikonoch
a slovnikoch. Pri ich tvorbe sa vychadzalo z uz skor publikovanych prac. Niekol’ko viet o zivote
sv. Klimenta sa nachadza aj vo $tvrtom zvézku Biografického lexikonu Slovenska® a Reprezen-
tacnom biografickom lexikone Slovenska. Konkrétne v Biografickom lexikone Slovenska sa spo-
mina, ze pravdepodobne pochadzal z tizemia Velkej Moravy.** V druhom z tychto lexikénov sa
uvadza, ze bol zo slovanského rodu z egejsko-macedonskej alebo z moravsko-nitrianskej oblas-
ti.% Pod redakénym vedenim Valéra Mikulu vznikol Slovnik slovenskych spisovatelov. Pri hesle
Kliment je zmienka o tom, ze udaje o jeho rodisku a ani narodnosti nie su zname. Predpoklada
sa, ze pochadzal z Macedonie a na Vel’k(t Moravu prisiel z Velkej Moravy.3¢

V prehladovych dejinach Slovenska, syntézach i ucebniciach sa spomina z uéenikov
sv. Konstantina-Cyrila a Metoda vicsSinou iba Gorazd, za ustalené mozno hodnotit’ nazory
o vyhnani u¢enikov solunskych bratov po Metodovej smrti. Priama zmienka o Klimentovi
absentuje.’” Jedine v prvom zvizku Kroniky Slovenska je sv. Kliment Ochridsky predstaveny
ako basnik a spisovatel’, ktory napisal Zivot sv. Konstantina. Zaroveii je tu zmienka, Ze bol
blizky spolupracovnik a krajan sv. Konstantina-Cyrila, pdsobil na Vel'kej Morave a neskorsie
v Bulharsku.*

Na zaver prierezu slovenskou vedeckou produkciou mozno konstatovat’, ze na rozdiel od
sv. Konstantina-Cyrilaa Metoda st informacie o sv. Klimentovi Ochridskom v odbornej literatare
na Slovensku pomerne torzovité a strohé. Na Slovensku komplexne spracoval poznatky o zi-
vote a prametioch i diele sv. Klimenta Ochridského Jan Stanislav a najnoviie Andrej Skoviera.
Jan Stanislav prisiel s tedriou o vel’komoravskom povode sv. Klimenta Ochridského. K tejto sa
hlasil predovsetkym literarny historik Jozef Kuzmik a zmienka o nej sa vyskytuje aj v dielach
encyklopedického charakteru. Vacsina autorov, ktory spomenuli tohto svitca vo svojich pra-
cach vsak hl'ad4 jeho rodisko na historickom tzemi Macedonska. V sucasnosti vo svetovej sla-
vistike prevlada nazor, Ze sv. Kliment Ochridsky pochadzal zo slovanského obyvatel'stva, ktoré
patrilo pod spravu Metoda, ked’ posobil v 40-tych az 50-tych rokoch 9. storocia ako archont.
Pravdepodobne malo ist’ o Strimonsku archontiu, ktora sa rozprestierala v oblasti na sever od
dnesnych Thessalonik.*

2 MATEJKO, L.: Zivot stredovekého textu. O tzv. Metodovom kdnone sv. Dimitrovi Solinskemu. Bratislava : QM, 2004, s. 166.
3 Vyslo zatial’ pat’ zvazkov, ktoré obsahuju len hesla po pismeno L.

3 Kliment Ochridsky. In Biograficky lexikon Slovenska IV. CH — KI. Martin : Slovenska narodna kniznica, 2010, s. 559.
3 MATOVCIK, A.: Reprezentacny biograficky lexikén Slovenska. Martin : Matica slovenska, 1999, s. 164.

3 MIKULA, V. et al.: Slovnik slovenskych spisovatelov. Praha : Libri, 2001, s. 226.

37 IVANIC, P. - HETENYI, M.: Percepcia sv. Klimenta Ochridského, c. d., s. 134.

3 KOVAC, D. et al.: Kronika Slovenska 1. Od najstarsich cias do konca 19. storocia. Bratislava : Fortuna Print & Adox,
1998, s. 105.

¥ CTAHYEB, K.: Kimument Oxpuck. In Kupio-Meromunescka enrutomneaust. Tom 11 (M-0). Codust : YauBEpcHTETCKO
u3AaTencTBo ,,CB. Kimument Oxpuacku®, 1995, s. 323. SKOVIERA, A.: Sviti slovanski sedmopocetnici, c. d., s. 121.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

K zaciatkom globalizacie kultury

Dalimir Hajko

Abstrakt

Arthur Schopenhauer zil v obdobi, v ktorom sebareflexiu europskej kultiry ovplyvnil rozpad klasického eurdpskeho
(filozofického) myslenia. A otriasol jej sebavedomim a sebaistotou. Schopenhauer vyuzil ako prvy poznatky o indickych
filozoficko-nabozenskych sustavach pri vystavbe svojho vlastného systému filozofie. Dokazal preklentt” hranice kultar
a organicky zakomponovat’ do svojho celku ideové prvky pochadzajice z uplne odlisnej, mimoeurdpskej kultury. Tym
prekrocil hranice europskych filozofickych tradicii a postavil sa na zaciatok novej schizmy klasickej filozofie, ktora
predchadzala globaliza¢né tendencie v chapani kulttry. Teoretické predstavy o kulture a o geografickom rozlozeni kul-
turnych hodnot sa zacinaju delit’ na dve vetvy: prvu, starsiu, ktort mézeme oznacit’ ako eurdpsko-centrick, partikularnu
ana nové globalne, univerzalistické chapanie. Otazka vzt'ahu medzi eurdpskou a vychodnou (azijskou) kultirou sa stala
otazkou buducnosti.

Kriacové slova
Kultura, filozofia, globalizacia, A. Schopenhauer.

Kultarna globalizacia sa dnes vnima ako viac-menej samozrejmy a vSeobecne akceptovany
fakt. Ked’ sa vSak usilujeme spoznat’ charakter javov, nepomdze nam nic lep$ie ako poznanie ich
genézy. Chceme preto upozornit’ na jeden z prvych krokov smerujucich k bezhraniénému vni-
maniu odlisnych kultarnych javov, k ich transkultirnemu akceptovaniu na pode filozofie a tedrie
kultary. Poktisime sa stru¢ne naznacit’, ako nemecky filozof Arthur Schopenhauer (1788 — 1860)
dokazal preklenut hranice kultar a organicky zakomponovat’ do svojho celku ideové prvky po-
chadzajuce z Uplne odlisnej, mimoeuropskej kultury. Ked’ hovorime ,,zakomponovat™, mame
na mysli skuto¢nost’, Ze k tymto prvkom nepristupoval ako k predmetu teoretického zaujmu, ale
akceptoval ich ako vychodisko niektorych svojich vlastnych myslienok, ako organicku zlozku
svojho pohl'adu na svet a jeho filozofického vykladu.

Na zaciatku stoja otazky: Kedy sa vlastne zacal proces kultiurnej globalizacie? Bolo to pri
budovani vel’kych impérii, pri objavovani novych svetadielov, pri rozvoji komunikaénych tech-
nologii? V pétnastom, devitnastom alebo v dvadsiatom storo¢i? Mozno rozvoj komunikaénych
technologii a s nim suvisiace stavanie kultrnych ,,mostov‘ oznacit’ za zaciatok globalizacie?

O prvych krokoch procesu kultirnej globalizacie mdzeme zacat’ hovorit’ nie vtedy, ked” do-
kazeme zasluhou novych technickych moznosti $irit’ svoje nazory do celého sveta, do priesto-
ru celej planéty, ale vtedy, ked’ dokazeme inych presviedcat’ o svojej pravde takym sposobom,
ktory nenarusa ich vlastn identitu. Teda vo chvili, ked’ ndzory pochadzajice z inych kultarno-
-civilizaénych oblasti prestaneme vnimat’ ako a priori cudzie (a teda prevazne nepriatel'ské), ale
ked’ zaéneme o nich uvazovat’ ako o principialne moznej — hoci ¢asto aj malo pravdepodobnej
— sucasti svojich vlastnych nazorov, ked’ zaéneme chapat’ svoje povinnosti ako povinnosti plat-
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né pre vsetkych, bez rozdielu rodovej, rasovej, triednej, kastovej, kultirnej alebo civilizacnej
prislusnosti, pricom sice vychadzame z kultiiry vymedzenej ¢asopriestorom svojho vzniku, ale
prekracujeme jej hranice. ,, Kultiurna transcendencia je moznd predovsetkym na baze kulturnej
identity, a to najmd vtedy, ak vychadza z narodnej kultury. Narodna kultura nachadza svoj sku-
tocny vyznam az v kontexte univerzalnej (nie kozmopolitnej!) kultiry. !

Na prvy pohl'ad sa zda byt nespochybnitelnym nazor, Ze rozdelenie na ,,my* (prislusnici
jednej kultiry) a ,,oni (patriaci do inej kultary) je konstantou 'udskych dejin. Podl’a izolacionis-
tickych kultarno-civilizacnych predstav vo vsetkych konfliktoch nest vinu vzdy ti druhi. Jednot-
livec ma nielen odlisné prava, ale aj odlisné povinnosti voci ,,nam® — teda prislusnikom rovnakej
kultary — a iné, resp. nijaké voci ,,im* — voc¢i l'ud’om patriacim do inej kultury. Tato zasada pro-
tire¢i hl'adaniu kulturnej univerzality, ktora sprevadza globalizaciu ako jej zakladny atribtit a je
spojena s reSpektovanim asponn minimalneho etického konsenzu a v§eobecne platnych etickych
Standardov. Lebo az vtedy, ked’ budeme hovorit’ tym istym slovnikom o inom ako o sebe, moze-
me s nim citit’ spolupatri¢nost. K prvym naznakom potreby uvedomenia si kultarnej spolupat-
ri¢nosti v globalnom meradle dochadza v ramci procesu objavovania novych kultarnych hodnot
mimo europskeho kontinentu v obdobi rozkladu klasickej eurdpskej filozofie.

O rozpade ¢i rozklade klasickej eurdpskej filozofie vratane filozofie kultiry zvykneme ho-
vorit’ v suvislosti s del'bou filozofického myslenia na prudy scientisticko-pozitivistické a antro-
pologicko-existencialistické. Na tomto mieste chcem upozornit’ na osobnost, ktora sa v danom
kontexte nickedy vnima zjednodusene a zaroven i skreslene: vSimneme si — v tejto presne vyme-
dzenej suvislosti — vynimo¢né postavenie filozofickych nazorov Arthura Schopenhauera, ktory
byva jednoznacne a opravnene prirad’ovany k iracionalistickej vetve dejin filozofie.

Arthur Schopenhauer zil v obdobi, v ktorom sebareflexiu eurdpskej kultary ovplyvnil roz-
pad klasického eurdpskeho (filozofického) myslenia. A otriasol jej sebavedomim a sebaistotou.
Nazdavam sa, ze Schopenhauerove postoje venované myslienke kultirneho univerzalizmu maju
aj vysoku kulturologicku relevanciu a zohrali dolezita Glohu pri formovani nového vnimania
vztahu kultir v globalnom meradle, predovsetkym v zavislosti na konfrontacii medzi kultarnym
odkazom odlisnych civiliza¢nych komplexov: eurépskym a azijskym. U Schopenhauera najde-
me pristupy, ktoré v mnohom predbehli svoju dobu. Plati tu, co o globalizacii napisal Riidiger
Safranski: ,, Globalita nas coraz vicsmi undsa k dotyku so skutocnostou a je tazké uchovat’ si
suverenitu. Suverénny by bol ten, kto by sa sam rozhodoval, do coho sa zaangazuje a ¢o ponecha
bokom. Tato suverenita predpoklada existencnii silu tisudku. Clovek totiz musi mat cit pre to, ¢o
sa ho skutocne dotyka; musi vediet rozlisovat stupen surnosti a poznat' dosah vlastného kona-
nia. “* A Schopenhauer presne vycitil, ¢o sa ho skuto¢ne dotyka, ak chce vyjadrit’ svoje nazory na
iracionalitu l'udského bytia. Neboli to plody eurdpskej, ale mimoeuropske;j, azijskej kultary.

Arthura Schopenhauera ako filozofa reflektujiceho odlisnost’, pribuznost’ i jednotu rozli¢-
nych kultir pravdepodobne netreba osobitne predstavovat’. Jeho iracionalizmus, voluntarizmus
a pesimizmus su vSeobecne zname a nemenej znama je aj jeho prislusnost’ k linii Kantovej fi-
lozofie a myslienkova spriaznenost’ s Platonom. Uz vo svojej doktorskej dizertacii z roku 1813
vsak nahradil Kantove kategorie jedinou — vetou o dovode, ktora popri apridrnych nazeracich
formach ¢asu a priestoru vytvara svet ako predstavu. A tu sme pri koreni nasho problému. Cha-
panie sveta ako predstavy totiz stivisi u Schopenhauera priamo a bezprostredne s akceptovanim
nazorov starych indickych filozofov a nabozenskych myslitelov.

'HAJKO, D.: Globalizacia a kultirna identita. Nitra : Univerzita Kon§tantina Filozofa v Nitre, 2005, s. 47.
2 SAFRANSKI, R.: Kol’ko globalizacie unesie ¢lovek? Bratislava : Kalligram, 2006, s. 92.
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Je zrejmé, Ze prijatim nazorov pochadzajucich z iné¢ho kulturno-civilizacného prostredia
Schopenhauer prekrocil hranice europskych filozofickych tradicii a postavil sa na zaciatok novej
schizmy klasickej filozofie, schizmy, ktora je z nasho pohl'adu mimoriadne délezita, lebo pred-
znacdila globaliza¢né tendencie v chapani kultury. Teoretické predstavy o kultire a o geografic-
kom rozlozeni kultirnych hodnét sa zacinaju delit’: prebiecha delenie chapania kultiry na dve
vetvy: prvu, starsiu, ktora mézeme oznacit’ ako europocentricku, partikularnu (teda pripadne
aj azijsko-centrickll a iné) a na nové globalne, univerzalistické chapanie, ktoré reprezentovali
— zatial’ iba v niektorych prvkoch a momentoch — novo vznikajice myslienkové sustavy.

V tomto pripade nie sme svedkami iba jednoduchého priradenia konkrétneho filozofa (v da-
nom pripade Schopenhauera) k jednému pradu v ramci procesu rozkladu klasického filozofické-
ho myslenia, ale sledujeme aj vznik nového chéapania kultury z pozicie jej globalneho struktiro-
vania. Plati to aj vtedy, ak v novom duchu, v duchu aktualneho moderného pristupu globalizaciu
chapeme ako priud informacii, technoldgii, idei, statkov, sluzieb, kapitalu a 'udi, ktory sa najma
v oblasti trhu a investicii odohrava podl'a istych dohodnutych pravidiel.

Orientalne myslenie prestavalo byt exotickym fenoménom. Napriklad indicka filozofia uz
prestala byt pre Schopenhauera iba originalnym a tajuplnym objektom vnutorne nezicastnené¢ho
romantického zaujmu, ale jej plody sa stali priamo organickou sti¢astou jedného typu europske-
ho filozofovania — Schopenhauer niektoré principy indického videnia sveta priamo implantoval
do sustavy svojich vlastnych nazorov, v ich rdmci ich uststavnil, stotoznil sa s nimi, dalej ich
rozvijal, povazoval ich teda za zmysluplne akceptovatelné a vyuzitelné v europskom filozo-
fickom prostredi. Prijal ich nie ako cudzie myslienky pochadzajuce z iného kultiirneho sveta,
skimatel'né z odstupu nezaujatého badatel’a, ale identifikoval ich ako svoje vlastné. Nestal mimo
nich, oproti nim ako nezucastneny pozorovatel’, ale uvazoval o nich ako o spolo¢nom myslien-
kovom a kultirnom dedi¢stve l'udstva, ktoré¢ v jeho filozofii ziskavalo nové vyznamy. Bolo to
viac nez len sympatie, viac nez nezavézny interes, bol to prejav vntitornej duchovnej solidarity
s myslienkami, ktoré sice vznikli v inej kultare, ale niet prekazok, aby sa stali suc¢ast'ou nasej
kultary. Zarodky Sirokého globalneho vnimania kultiry v Eurdpe teda ndjdeme uz v Schopen-
hauerovom pristupe k svetovému kultirnemu dedicstvu.

Vnutorny rozpad klasickej filozofie a s nim suvisiace formovanie novych nazorov na kultiru
ako na relativne jednotny — hoci réznorody — systém vychadzajuci z antickych korenov takto
ziskal u Schopenhauera novu tvar. Stal sa inicianym momentom rozpadu dovtedy sice rozpo-
ruplnej, ale z hladiska kultirnych vychodisk v zasade kompaktnej eurdpskej filozofie kultiry
na konzervativnu europocentrickl vetvu a na myslienkové Usilia, ktor¢ nielen re$pektovali, ale
aj priamo vyuzivali, prijimali za svoje poznatky pochadzajice z inych kultar, v danom pripade
najmi z indickych — pripadne inych mimoeurépskych — uceni. Na rozdiel od parcialneho, europ-
sko-centrického chéapania svetovej kultury sa posuva do popredia holistické vnimanie kultury
ako planetarneho vyplodu rozliénych snazeni l'udstva, ktoré vznikali a rozvijali sa s totoznym
alebo podobnym cielom na rozli¢nych miestach nasej planéty.

Uz v tvode k prvému vydaniu svojho hlavného diela Svet ako vola a predstava vyjadril
Arthur Schopenhauer nazor, ze predovsetkym ¢itatel’, ktory Studoval staroindické védy a upa-
nisady je zvlast dobre pripraveny pochopit’ jeho vlastnu filozofiu; a vyslovil sii¢asne nazor, ze
spoznanie vychodnej mudrosti je jednym z najvacsich vydobytkov Eurdpy devétnasteho storo-
Cia: ,,predpokladam®, pise, ,,ze vplyv sanskrtskej literatury zasiahne nemenej hlboko ako v 15.
storoci znovuozivenie gréckej.‘® Arthur Schopenhauer teda pripisoval poznaniu predovsetkym

* SCHOPENHAUER, A.: Die Welt als Wille und Vorstellung. Leipzig : F. A. Brockhaus, 1916, s. XII.
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indickej, ale aj ¢inskej filozofie a osobitne sanskrtskej literatary kl'u€ovy vyznam vzhl'adom na
pochopenie svojho vlastného diela, ako aj pre d’alsi rozvoj eurdpskej kultiry ako celku; ak teda
chceme pochopit’ Schopenhauera, mali by sme poznat’ myslienkovy odkaz indickych védskych
textov, predovsetkym upanisad. Dochadza tu k tkazu do tych ¢ias nemyslitelnému: europsky
filozof naznacuje, Ze jeho dielo nie je mozné pochopit’ bez znalosti orientalnej mudrosti. On sam
sa usiloval dokazat svojim filozofickym systémom, ze znalost’ sanskrtskej literatiry, brahmaniz-
mu a buddhizmu nie je samotcelna, ale ze umozni, aby azijské korene vyhnali v novej eurépskej
vlasti nové vyhonky, ako sa o tom zmienil v inom svojom diele — Die beiden Grundprobleme
der Ethik z roku 1841, v ktorom riesi problematiku filozofickych zékladov moralky v Sirokom
globalnom chéapani. Spomedzi mimoeuropskych etickych koncepcii upozorniuje najma na etické
teorie ¢inske* a indické’.

Z tohto hladiska je iste zaujimavé skimat’ v rdmci Schopenhauerovej filozofie postavenie
a funkciu myslienok prevzatych zo staroindickych filozoficko-nabozenskych sustav, resp. nazo-
rov, ktoré st im pribuzné a o ktorych mozno predpokladat’, ze k nim Schopenhauer nachadzal
analogie v sanskrtskej literatire alebo v buddhizme palijského kanonu. V tomto texte sa nechce-
me prestuvat’ z kulturologického pol'a na pole orientalistiky respektive indologie. Aby sme vsak
lep$ie pochopili miesto Schopenhauerovho diela v procese prenikania myslienok starej indickej
kultary do Eur6py a v procese zmocnovania sa ich eurépskou vedou a filozofiou, musime aspon
v hrubych ¢rtach poznat’ rozvoj vedy o Indii, indologie; len tak si budeme moct’ vytvorit’ obraz
o rozsahu a moznostiach Schopenhauerovho poznania indickej filozofie.

Hoci od cias, ked’ jezuitsky pater Johann Ernst Hanxleden (1681 — 1732), ktory p6sobil na
Malabarach od r. 1700 do svojej smrti ako misionar (Schlegel a Max Miiller sa o iom vyjadrova-
li v superlativoch), zanechal prvy rukopis sanskrtskej gramatiky napisany v europskej reéi, ubie-
halo desatrocie za desatroCim, veda o Indii robila sice skromné, ale vytrvalé kroky. Jej vznik
a rozvoj sa obvykle datuje od prvého priameho prekladu Bhagavadgity do anglictiny, ktory do-
kon¢il Charles Wilkins v novembri 1784; po nom nasledovali d’alSie preklady vyznamnych diel
sanskrtskej literatary, ktoré mali Siroky kultirny a do urcitej miery aj filozoficky vyznam (Hito-
padesa, Kaliddsova Sakuntala, Gita Govinda, zikonnik Manu atd’.) Mozno povedat, Ze to bola
najma prekladatel'ska praca Charlesa Wilkinsa (1749 — 1836) a jeho ucitela, zakladatel’a prvého
indologického Casopisu Asiatic Researches, Sira Williama Jonesa (1746 — 1794), ktora polozila
redlne zéklady badaniu v oblasti vied o Indii a ktora v eurépskych podmienkach spinala siéasne
informaénu tlohu o duchovnej kulture tejto vzdialenej krajiny. V rokoch 1816 — 1829 vychadzal
taktiez Asiatic Journal, ktory Schopenhauer cituje na viacerych miestach svojich spisov.

Schopenhauerovo prijimanie nazorov inej kultiry bolo zalozené na solidnych vedeckych
poznatkoch vyplyvajucich z vyskumov predovsetkym britskych, nemeckych a franctizskych in-
dologov. Ale ani vtedy, ked’ Jonesa a Wilkinsa uzndme za ozajstnych zakladatel'ov indoldgie,
nesmieme zabudnit’ na historicky prvého pioniera tejto vedy Francuza Anquetila Duperrona,
ktory prostrednictvom perzského textu zo 17. storocia pretlmocil do latinéiny vyber z upanisad
a vydal ho najprv r. 1786 a neskor podstatne rozsireny roku 1800 pod nazvom Oupnek 'hat i.e.
secretum tegendum. Tento preklad spominame predovsetkym preto, lebo to bolo dielo, ktoré na
Arthura Schopenhauera mimoriadne hlboko zaposobilo a v mnohom podmienilo jeho indolo-
gické zaluby; bolo preitho hlavnym prameiiom poznania upanisad a védantizmu.

4+ SCHOPENHAUER, A.: Die beiden Grundprobleme der Ethik. Berlin : Deutsche Buch-Gemeinschaft, 1860, s. 321-322.
S Tamze, s. 342 -343.
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Ani Schopenhauerova vlast’ sa nevyhla zaujmu o vychodné kulturne dedi¢stvo. V Nemecku
boli zakladatel'mi indologickych nauk bratia Friedrich Schlegel (1772 — 1829) a August Wilhelm
Schlegel (1767 — 1845), romanticki filozofi a estetici, ktorych preklady a komentare k indickym
dielam vychadzali zaciatkom devitnasteho storocia. K nim sa pridruzuje znamy prekladatel a ja-
zykovedec, profesor Humboldtovej univerzity v Berline Franz Bopp (1791 — 1867), zakladatel’
indoeuropskej porovnavacej jazykovedy a indoeuropeistiky. Spomedzi francuzskych indologov
hodno spomenut’ L. Chézyho a E. Burnoufa; na Schopenhauera v neskor§om obdobi zivota vply-
vali najma Burnoufove buddhologické $tudie, predovsetkym jeho Uvod do dejin indického bud-
hizmu (1844), ale v praci Svet ako véla a predstava sa tento vplyv eSte neprejavil.

Zasadny obrat v pristupe k starej indickej filozofii znamenali prace H.T.Colebrooka, ktoré
vysli prvy raz r. 1824 a neskor sa zjavovali pod nazvom Essays on the Philosophy of the Hin-
dus. V Colebrookovych stadiach sa Citatel’ stretaval prvykrat s odbornym teoretickym vykla-
dom filozofickych problémov staroindicke;j literatary, najmé upanisadove;j filozofie, védantizmu
a buddhizmu. Na Schopenhauera Colebrookove eseje zapdsobili predovsetkym prekvapujicou
spribuznenost’'ou s jeho vlastnou koncepciou a v svojich pracach sa na ne ¢asto odvolava.

Vsetky spomenuté diela z oblasti skiimania duchovnej kultary indickych narodov vytvarali
podu pre kvalitativny obrat v prijimani kultirneho posolstva tychto pamiatok: ak dovtedy boli,
okrem vzacnych vynimiek, predmetom zaujmu Specialnych vied, dostavaju sa v polovici 19.
storo¢ia do zorného pol’a filozofie a §irSej kultirnej reflexie. A tu sme svedkami vyrazného roz-
dielu z metodologického hl'adiska. Vo vSetkych pripadoch lingvistickych, historickych a d’alsich
vyskumov $pecialnych vied islo totiz o pristup k cudziemu kultirnemu prvku zvonka, z pozicie
nezaujatého, odborne fundovaného teoretika skimajuceho neznamy predmet nachadzajtici sa
mimo neho. Arthur Schopenhauer ako prvy myslitel’ va¢sieho formatu a s pomerne vel’kym do-
sahom svojho ucenia i medzi tymi ¢itate'mi, ktori neboli filozofmi-odbornikmi, si uvedomil nie-
len vyznam blizSicho poznania inej kultiry, v danom pripade azijského (najma indického, ale aj
¢inskeho a islamského — sufizmus) myslenia pre d’alsi rozvoj samotnej eurdpskej kultary vobec
a filozofie osobitne, ale zistil aj moznosti vyuzitia tychto uceni pri tvorbe vlastnej koncepcie.

Schopenhauer sa pokusil vyuzit' ako prvy poznatky o indickych filozoficko-nabozenskych
sustavach prakticky, pri vystavbe svojho vlastného systému filozofie. Aj v pripade, ze by sme
tuto skuto¢nost’ zI'ah¢ujico hodnotili iba ako romantickt snahu po urcitej vylucnosti a odlisnosti
od inych svojich sucasnikov, motivovanti udajnymi egocentrickymi sklonmi Schopenhauerovej
povahy — ako sa to niekedy vysvetluje — ani vtedy by sme ju nemali zanedbavat’, pretoze jed-
nak vyuziva poznatky exaktnych vied (lingvistiky a indologie) a jednak moéze sluzit’ ako priklad
urcitého typu prenikania prvkov vychodnych kultar a filozofickych sustav do europskej kultiry
ako jedného z moznych spdsobov reagovania na ich idey v ramci eurdépskeho myslenia. Nazda-
vame sa, ze prave tato tendencia bola najzivotaschopnej$im prvkom Schopenhauerovej filozofie:
jej d’alekosiahly vyznam z pohl'adu kulturologie dosial’ nebol nalezite zhodnoteny.

Treba si pritom uvedomit’ §irsi historicko-filozoficky kontext. Otvorenost’ Schopenhauero-
vej filozofie vo¢i nahladom objavovanym vo filozofii starych Indov ostro kontrastuje napriklad
s Heglovym pomerne pohfdavym pohl'adom na indicku filozofiu, s jeho kultirnym a filozofic-
kym eurdpskym centrizmom, ktory v takej vyhranenej forme a s takym odsudzovanim vsetkého
mimoeurdpskeho nenajdeme azda u ziadneho iného filozofa jeho ¢ias. Aj ked” G. W. F. Hegel,
pisuc svoje Dejiny filozofie a Filozofiu dejin pravdepodobne poznal — alebo asponi mohol po-
znat’ preklady zéakladnych indickych filozoficko-nabozenskych diel (najmi z prac Schlegelo-
vych a z Colebrookovych Eseji, na ktoré sa v Dejinach filozofie priamo odvolava): ,,Iba pred
nedavnom sme sa nieco dozvedeli o indickej filozofii. Vcelku sa pod nou rozumeli nabozenské
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predstavy; az v poslednej dobe sme poznali skutocne filozofické diela. Najmd Colebrooke nas
oboznamil s vytahom z dvoch indickych filozofickych diel, a to je prvé, co o indickej filozofii
mame. “° Orientalne;j filozofii Hegel nevenoval ani zd’aleka tol'’ko miesta, kol’ko by jej nalezalo
z hl'adiska obsahu i rozsahu a mnohé skuto¢nosti si vysvetl'oval po svojom tak, aby neprotire¢ili
jeho filozofickému systému. Treba v§ak poznamenat, Ze pristupnost’ pramennej literatary bola
v tom Case problematicka.

Je celkom pochopitel'né, ze Heglovmu spdsobu filozofického myslenia, jeho metdde, usilu-
jucej sa pomocou pojmovej dialektiky o vyjadrenie poznania zakonitosti sveta, nemohli konve-
novat’ indické filozofické tivahy, zahalené ¢asto do poetickej neurcitosti a do mystickej hmly. Pri
konstruovani svojho velkolepého systému a pri koncipovani myslienkovej kostry svojich dejin
filozofie, ktoré mali tento systém v uréitom zmysle dopliiat’ ilustrovat’ aj podopierat’, prekazalo
mu aj to malo, zda sa, ¢o z indickej filozofie poznal: kapitola o indickej filozofii v prvom zvézku
jeho Dejin filozofie, ako aj kapitola o Indii vo Filozofii dejin, su vzdy len akymsi priveskom,
dolozenym iba kvoli Gplnosti a nie prili§ organicky stvisiacim s ostatnym vykladom. Bolo to
pravdepodobne odlisné videnie skutoénosti a iny spdsob komunikovania poznatkov o 'udskom
byti, ¢o Hegla miatlo natol’ko, Ze Specifikum indickej filozofie nevedel — za daného stavu indo-
logickych vyskumov — nalezite odhadnut’ a zaradit’ na spravne miesto. A tak iba konstatuje, ze
. indicke vzdelanie je velmi rozvinuté a velkolepé, avsak ich filozofia je totozna s ich nabozen-
stvom, takze zaujmy filozofie su tie isté, ktoré nachddzame aj pri naboZenstve.

Heglov pristup k indickej filozofii bol znaéne staticky: jej hodnotenie chape vel'mi povrchne,
s priliSnou opisnostou a pri porovnavani so zapadnou (eurdpskou) filozofiou zabieha neraz do
plytkej komparatistiky. Nesnazi sa, prirodzene, o vytazenie nejakych prvkov, ktoré by mohli po-
zitivne posobit’ na dobudovanie jeho vlastného systému, alebo ktoré by aspon filozoficky in$pi-
rovali, pripadne ktoré by nejakym spdsobom invokovali ducha tychto orientalnych uceni a ne-
hl'adali iba mftvu, formou i vyznamom cudziu literu va¢§inou neznameho textu. Takyto postoj
by sme mohli kladne hodnotit’ iba vtedy, ak by bol podoprety kritickym vykladom.?

Ak si uvedomime, Ze najvyznamnejsi predstavitel’ nemeckej klasickej filozofie zaujimal toto
stanovisko vtedy, ked’ uz bolo mozné zaznamenat’ relativne vel’ky rozmach indologickych bada-
ni, ktoré prakticky v priebehu niekol’kych desatro¢i odkryvali udivenej Eurdpe novy a oéarujuci
svet duchovnych vytvorov inej kultiry, mozno tento postoj hodnotit’ prinajmenej ako nev§imavy
voci vSetkému, Co sa netykalo bezprostredne eurdpskeho kultarneho prostredia (a filozofického
diania) v uzS8om zmysle.

»Objavovanie™ indickych filozofickych textov europskymi uc¢encami malo z hl'adiska za-
rodkov procesu globalizacie v kulturnej atmosfére devétnasteho storo¢ia neobycajny vyznam:
pomaly, postupne vytvarali akysi ventil; nim mal neskor unikat’ zvyseny tlak na nemecku klasic-
ka filozofiu a na spdsob uvazovania o kultare, ktory bol spojeny s jej pdsobenim. Podla tohto
spdsobu uvazovania, ako sme videli na Heglovom priklade, bola Eurépa duchovnym stredom
sveta. Tento nazor vydatne podporovany neznalost'ou inych potencialnych kultirnych ,,stredov
sveta®, svetovych ,. kultirnych centier a ohnisk duchovného rozvoja l'udstva bol v§ak odsudeny
na to, aby uz zaciatkom devétnasteho storocia hl'adel zo¢i-voci svojmu zaniku a rozkladu; nielen
poznavanie novych, neznamych kultirnych oblasti — k tomu by sa dalo este vzdy zaujat’ stano-

S HEGEL, G. W. F. : Dgjiny filosofie I. Praha : Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1961, s. 135.

"HEGEL, G. W. F. : Déjiny filosofie I. Praha : Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1961, s. 134.

8 Preco by sme to vSak mali vy¢itat’ starému Hegelovi, ked” ani v sti¢asnych monografiach s nazvom Dejiny filozofie sa
Casto nedozvedame o orientélnej filozofii takmer ni¢ alebo len vel'mi malo!
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visko podporujice povodny nazor (videli sme to u Hegla) — ale v neposlednom rade aj naraSanie
povodnej koncepcie zvnutra, rozklad toho myslienkového konglomeratu, ktory nazyvame kla-
sickou europskou filozofiou, viedol k tomu, Ze sa prejavila stale naliehavejSia potreba prekonat’
v zéasade stredoveky eurdpsko-centristicky nazor na svet.

Mozno povedat’, ze popri vznikajicej schizme medzi pozitivisticko-scientistickymi smermi
na jednej a iracionalistickymi pradmi na druhej strane, bola problematika chapania postavenia
europskeho myslenia a s nim celej eurdpskej kultary d’alsim dolezitym — a z hl'adiska objektiv-
neho vyvoja , kultirnej decentralizacie* azda vobec najddlezitejSim — problémom, ktory sa mi-
movolne vynaral medzi riadkami autorov indologickych studii i vo filozofickych dielach Arthura
Schopenhauera a jeho nasledovnikov. Otazka vztahu medzi eurdpskou a vychodnou (azijskou)
kultarou bola otazkou buducnosti. Vietky ostatné problémy, uvadzané v tejto suvislosti (otazky
vztahu pritomnych filozofii k filozofickym syst¢émom predchadzajuceho obdobia, otazky spo-
jené so vzt'ahom filozofie a vedy, snaha vytvorit’ vedu o spolocnosti, otdzka vzt'ahu vedy a na-
bozenstva, otazka o univerzalnom zakone sticna), pri vsetkej svojej parcialnej vyznamnosti boli
otazkami patriacimi z vacSej Casti pritomnosti respektive minulosti.

Boli to davno dozrievajice problémy, ktoré si buducnost’ stavia stale novym spdsobom;
v tomto smere nevyklic¢ilo v devdtnastom storo¢i takmer ni¢ revolu¢ne nové, vsetko bol vysle-
dok evolticie myslenia. AvSak zarodok koncepcie celosvetovo duchovne integrovaného l'udstva,
ktory v sebe obsahovali koncepcie Schopenhauera a jeho nasledovnikov, bol prelomovym zja-
vom a mal perspektivny vyznam. Tieto iniciativy vnimali 'udsku kultiru ako globalny jav. Pre-
dovsetkym orientovali pozornost’ europskeho kultirneho sveta na novovznikajucu vednt oblast’
tym, ze poukazovali na moznosti jej vyuzitia pri koncipovani nového globalneho pohladu na
kultaru. Stali sa zarodkom kultirneho univerzalizmu.

V dejinach filozofie sa pravidelne — paralelne so spolo¢enskym vyvinom —objavovali obdo-
bia, ked’ urcité velké filozofické priidenia vychadzajuce vzdy z niekolkych spolo¢nych zdro-
jov a po urcity Cas rozvijajice a riesiace priblizne ti isti spolo¢nu problematiku (takym bola
napriklad i tzv. nemecka klasicka filozofia) zac¢inaju po obdobi svojho rozkvetu myslienkovo
stagnovat’, prestavaju byt tvorivé. (Tvorivé prestalo byt napriklad poheglovské nemecké mysle-
nie, ktoré¢ viac-menej pasivne rozvijalo problémy nemeckej klasickej filozofie.) I druha polovi-
ca devitnasteho storocia predstavovala obdobie, v ktorom nemecka klasicka filozofia prezivala
— podobne ako nemecky politicky a spoloc¢ensky zivot — hrozivli krizu. Po netispesnej revolucii
roku 1948 sa rozpadli zvlastne spolocenské podmienky zarucujice Gspesny rozvoj nemeckej
klasickej filozofie. Takisto nemecky filozoficky romantizmus, odvodzujici svoje zakladné crty
z niektorych stranok diela Immanuela Kanta, uz vyéerpal moznosti svojho rozvijania a jeho d’al-
Sie cesty viedli iba k opakovaniu a parafrazovaniu predtym vyslovenych myslienok.

Pri vSetkej odtrhnutosti nemeckého kultirneho a filozofického diania od praktického Zivota
naroda, zacali vnimavi l'udia, vystaveni z tej ¢i onej priciny vacsiemu tlaku prebiehajucej krizy nez
ostatni, hl'adat’ vychodiska a rieSenia. Pontikala sa im uz dlhsi cas filozoficka koncepcia Arthura
Schopenhauera, dovtedy odmietana tak akademickymi kruhmi, ako aj ostatnymi vzdelanymi za-
ujemcami. Jej pesimizmus a ozaj sugestivne opisovanie nezmyselnosti 'udského zivota — i zivota
ako takého vseobecne — dobre vyhovovalo pocitom marnosti a zbytocnosti vlastnej existencie,
ktorym prepadali urcité vrstvy nemeckej spolocnosti v polovici devétnasteho storocia. Schopen-
hauerov ontologicky pesimizmus vSak nevyhovoval tymto spolocenskym vrstvam iba preto, ako
sa to bezne tvrdi , Ze vyjadroval podobny nazor; to robili omnoho vystiznejsie ini, najma umelecki
autori. Schopenhauer sa stal obl'ibenym najmai preto, ze tento pohl'ad na svet zdévodnoval, ze
pozival vedecké i zdanlivo vedecké argumenty, ze budoval metafyziku pesimizmu. To po prvé.
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Druhym dévodom — ktory nas zaujima prioritne — vel'’kého vplyvu Schopenhauerovych mys-
lienok bolo, ze jeho idealisticka filozofia ukazovala uréité vychodisko zo stavu beznadejnosti,
ukazovala ho predovsetkym ako cestu genidlneho umelca ¢i filozofa, vediicu k priamemu aj ked’
docasnému nazeraniu idei, a tym k oslobodeniu sa od ovladania slepou volou, pripadne ako
cestu odriekania, ako asketické odmietanie pozitku a slasti zivota. Bola to cesta tazka a pre ma-
loktorych schodna, v eurdpskych podmienkach prakticky nerealizovatelna, a preto nespliajiica
nadeje, ktoré sa do nej vkladali, no bola podopreta — ako si to Citatelia Schopenhauerovho diela
nie bez pric¢iny mysleli — tisicroénou mudrostou indického naroda, mudrost'ou, ktora sa opat
»stavala platnou®.

A tu sa nas kruh uzatvara: v uvedenych bodoch sa totiz Schopenhauer najviac opieral o in-
dicku filozofiu raného este nescirkevnené¢ho buddhizmu; hlad po uteche v nestasti, ktory vy-
vieral aj zo zivelnej pesimistickej nalady, vyzadoval ukojenie takym svetonahl'adom, ktory by
sa v pokojnej introspekcii zriekol zavislosti od nel'itostného sveta, poskytujuceho iba utrpenie
a dusevnu bolest’. Mal to byt’ stucasne taky pohlad na cloveka, ktory by odsudzoval egoistické
pohnutky a motivy konania a vyzdvihoval altruistické snahy, stcit vo vztahoch medzi l'ud'mi
navzajom. Takéto nazory sa zacinaji objavovat’ v podobe dostato¢ne atraktivnej na to, aby bola
pozitivne prijata Sirokou verejnost’ou vychovanou v kultirnom prostredi ovplyvnenom mestiac-
kym vkusom: boli to nabozensko-filozofické traktaty z neurcitych, no bezpochyby vzdialenych,
vel'mi davnych Cias Indie, skladby s nadychom mystiky a tajuplnosti neznamych vyrazov a slov.
Stacilo, aby sa ich ujal filozof s rozhl'adom po inych — najmé prirodnych — vedach (akym Scho-
penhauer nesporne bol), filozof, ktory mal dostatok osobnych dévodov pre svoj vlastny pesi-
mizmus, aby s neobvyklou nastoj¢ivost'ou nastolil otazku zmyslu l'udského zivota a aby sa ju
pokusil novym sposobom riesit. Hned’ sa mu ponukala indicka filozofia, ktoru relativne dobre
poznal, najma buddhizmus a jeho spdsob chéapania ¢loveka.

Toto akési privtelenie starej indickej filozofie, plodov inej kultary, k eurépskej duchovne;j
(kultarnej) tradicii znamenalo prelomovy ¢in v tom zmysle, ze poprelo staré europsko-cen-
trické nazory, ktorych vyrazom bolo napriklad Heglovo chapanie urcitej vyluénosti europ-
skeho spdsobu myslenia vo¢i ostatnym mimoeurdpskym, najmaé azijskym filozofickym kon-
cepciam. Aj ked’ popretie europskeho centrizmu bolo v Schopenhauerovom diele viac-menej
iba naznacené a predstavovalo skor zarodky kultirno-decentralizaénych snazeni z hl'adiska
vyuzivania prispevkov jednotlivych narodov k duchovnému vyvinu sveta, predsa len bolo
vyraznym odklonom od tradi¢nej europskej koncepcie kultury (filozofickej i kultirnohistoric-
kej) a prave z tohto hl'adiska ho chapeme ako prelomové, pri vetkych jeho neddslednostiach
a nepresnostiach. Nim zac¢ina nova éra moderné¢ho chapania kultiry ako globalneho fenomé-
nu. ,,Stavanie mostov* medzi kultarno-civiliza¢nymi celkami sa stdva komunikaciou prebie-
hajicou po tom istom moste.
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To beginnings of the globalization of culture

Arthur Schopenhauer lived in a period in which the self-reflection of European culture was influenced by the decline
of classical European (philosophical) thinking. It shook its confidence and aplomb. Schopenhauer was the first philoso-
pher which used the knowledge of Indian philosophical and religious systems in the construction of his own system of
philosophy. He was able to move beyond differences of cultures and organically integrate the ideological elements co-
ming from an entirely different, non-European culture. He crossed the borders of European philosophical traditions, and
stood at the beginning of a new schism of the classical philosophy that preceded globalization trends in the understanding
of culture. Theoretical knowledge of the culture and the geographical distribution of cultural values begin to divide into
two branches: the first elders, which can be classed as Euro-centric and new global, universalistic understanding. Ques-
tion of the relationship between European and Eastern (Asian) culture has become an issue for the future.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Interkultirne rozdiely v spolo¢enskej zodpovednosti podnikov

Milan Dzupina — Gyo6rgyi Jankova

Abstrakt

V sucasnosti st prostredie nadnarodnych spolo¢nosti multikultirneho charakteru pri€om v nich pracuju l'udia
z roznych krajin s r6znymi kultirami a vlastnou hodnotovou vybavou. Napriek tomu, Ze neexistuje jednoznaéna zhoda
o charaktere a definicii spolo¢enskej zodpovednosti podnikania (CSR), je vSeobecne akceptovatelné, ze vyznam CSR
neustale narastd. Mézeme predpokladat’, ze typ aktivit, preferencie a ich vnimanie zaujmovymi skupinami bude do
vel'kej miery ovplyvnené krajinou povodu. Aktualne vyskumy potvrdzuja, ze hlavnymi pri¢inami st kultarne, politické
a socialne vplyvy. Tieto kulturne rozdiely sa nasledne transformuji do postojov voci tymto aktivitam. Ciel'om prispevku
je prezentovat’ teoretické vychodiska CSR v roznych kultirach pre d’alsi nadvdzny vyskum. Svojim charakterom ide
o teoreticktl $tadiu, ktord vychadza z réznych pohl'adov na predmetnti problematiku. Pre kvalifikované zavery bude
potrebné realizovat’ empiricky vyskum, ktory by odhalil spol’ahlivé a porovnatelné vysledky.

KrPucové slova
Spoloc¢enska zodpovednost’ podnikov (CSR), reportovanie o spoloc¢ensky zodpovednych aktivitach, narodna politika

1. Uvod

Ciel'om predlozeného prispevku je teoreticka analyza dostupnych zdrojov, ktoré sa orientuju
na oblast’ kulturnych, ekonomickych a politickych Specifik v kontexte spoloc¢enskej zodpoved-
nosti, ¢o sa nasledne prejavuje v rozdielnych postojoch k takejto forme spolocenskej angazova-
nosti. Uvedena problematika vytvara vel’ky priestor pre mnozstvo vyskumov, ktorych zameranim
by bola oblast’ rozdielnej miery prijatia CSR ako regularneho nastroja manazmentu, resp. marke-
tingu v podnikani. Ked’Ze ide o problematiku, ktora je vo svojej podstate vel'mi kontroverzna, je
mozné na zaklade dostupnej literatiry' predpokladat’, ze existujiace kultarne rozdiely ako vysle-
dok historického a socialneho vyvoja, sa prejavia v odlisnych postojoch vybranych zaujmovych
skupin k spolo¢enskej zodpovednosti a rozdielnej percepcii takto postavenej firemnej komu-
nikacie. Napriek tomu, ze bol povodny koncept spolocenskej zodpovednosti podnikov (CSR)
Casto kritizovany pre jeho prioritne statickti povahu?, viacero minulych a su¢asnych autorov ve-

'"MATTEN, D., MOON, J.: ‘Implicit’ and ‘Explicit’ CSR. A conceptual framework for understanding CSR in Europe. In:
The Academy of Management Review, 2008, roc. 33, €. 2, s. 404-424; BURTON, K. B., FARH, J.-L., HEGARTY, W. H.:
A Cross-Cultural Comparison of Corporate Social Responsibility Orientation: Hong Kong vs. United States Students. In:
Teaching Business Ethics, 2004, ro¢. 4, €. 2, s. 151-167; WALDMAN, D. A. a kol.: Cultural and leadership predictors of
corporate social responsibility values of top management: a GLOBE study of 15 countries. In: Journal of International
Business Studies, 2006, ro¢. 37, s. 823-837.

2 CARROLL, A. B.: A Three-Dimensional Conceptual Model of Corporate Performance. In: The Academy of Manage-
ment Review, 1979, ro¢. 4, ¢. 4, s. 497-505.
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deckych stidii sa zhoduje v tom, Ze sa v ¢ase menil a rovnako, ze s badatel'né rozdiely aj v jed-
notlivych krajinach, kde sa formoval.> V§eobecne je akceptované, ze CSR predstavuje vyhodnt
investiciu, ktora sa v dlhodobom ¢asovom horizonte podnikom vel'mi dobre vyplaca.* M6Zeme
predpokladat’, ze podoba a nastroje, ktoré podniky v kontexte CSR aplikuju sa bude v zavislosti
od ich krajiny pévodu menit’. V sti€asnosti, aj ked’ uz nemozno hovorit’ o uplne novom koncepte,
stale puta pozornost’ akademikov a patri k najvyznamnej$im oblastiam socialnych vyskumov.®
Existuje viacero vyskumov, ktoré sa venuju prave problematike identifikovania klI'ac¢ovych roz-
dielov na urovni CSR a interkultarnych vyskumov.® Uvedené medzikultiirne rozdiely vznikaju
ako nasledok vplyvu pravnych a politickych systémov a aj rozdielneho ekonomické bohatstva
a rozvoja krajin.” Okrem spomenutych faktorov mozno predpokladat’, Ze délezitt rolu v ovplyv-
fovani vyslednej podoby a vyuzivanych nastrojoch CSR zohravaji aj demografické vplyvy.®
Avsak stale chyba relevantny empiricky dokaz, ktory by tento predpoklad jednoznacne potvrdil.
Ani v tejto oblasti neexistuje medzi akademikmi jednoznacna zhoda. Zatial’ co Pinkston a Carroll
(1994) tvrdia, ze neexistuje objektivny dovod pre existenciu rozdielov, a teda ze CSR je relativne
rovnaké v roznych kultarach v pristupe manazérov k spoloéenskej zodpovednosti podnikov®, tak
Matten a Moon (2004) trvaju na tom, ze rozdiely je mozno identifikovat’ pretoze vznikaju ako
vysledok vplyvu narodnych a rozdielnych kultarnych faktorov.'® Prispevok sa snazi prostrednic-
tvom literarneho exkurzu identifikovat’ a opisat’ dolezité interkultirne rozdiely medzi krajinami.
Vysledkom je relevantny teoreticky zaklad uzitony pre naslednu analyzu rozdielnej orientéacie
na spolocensku zodpovednost’ podnikov, ale taktiez pre odhalenie rozdielnych postojov k social-
nemu, ekonomickému a environmentalnemu pilieru ako zakladnym prvkom CSR.

2. Definicia spolo¢enskej zodpovednosti podnikov
Spolo¢enska zodpovednost podnikov (CSR) sa stava vel'mi dolezitou stcastou narodnej
a medzinarodnej politickej agendy.!" Samotna Eurdpska unia je zaloZzena na viacerych princi-

3MARCUS, A. A., KAUFMAN, A. M., BEAM, D. R.: Business Strategy and Public Policy: Perspectives from Industry
and Academics. New York: Quorum Books, 1987. 332 s.; WOOD, D. J.: Corporate Social Performance Revisited. In:
Academy of Management Review, 1991, ro€. 16, ¢. 4, s. 691-718.

4+ EUROPSKA KOMISIA: [Online] Opportunity and Responsibility. Dostupné na: http://ec.europa.
eu/enterprise/policies/sustainable-business/files/csr/documents/eg report _and key messages/key
messages_en.pdf [cit. 13-7-2015]

> SETHLI, S. P.: Introduction to ARM s Special Topic Forum on Shifting Paradigms: Societal Expectations and Corporate
Performance. In: The Academy of Management Review, 1995, ro¢. 20, ¢. 1, s. 18-21.; WOOD, D. J.: Corporate Social
Performance Revisited. In: Academy of Management Review, 1991, ro¢. 16, ¢. 4, s. 691-718.

®EGRI, C. P, RALSTON, D. A.: Corporate responsibility: A review of international management research from 1998 to
2007. In: Journal of International Management, 2008, roc¢. 14, ¢. 4, s. 319-339.

7FURRER, O. a kol.: Attitudes toward Corporate Responsibilities in Western Europe and in Central and East Europe.
In: Management International Review, 2010, ro¢. 50, €. 3,'s. 379-398; GEORGAS, J. a kol.: The ecocultural framework,
ecosocial indices, and psychological variables in cross-cultural research. In: Journal of Cross-Cultural Psychology,
2004, ro¢. 35, ¢. 1, s. 74-96.

8 SINGHAPAKDI, A., a kol.: How important are ethics and social responsibility? A multinational study of marketing
professionals. In: European Journal of Marketing, 2001, ro¢. 35, ¢. 1/2, s. 133-145.

° PINKSTON, T. S., CARROLL, A. B.: Corporate Citizenship Perspective and Foreign Direct Investment in the U.S. In:
Journal of Business Ethics, 1994, ro¢. 13, ¢. 3,s. 157-169.

1" MATTEN, D., MOON, J.: ‘Implicit’ and ‘Explicit’ CSR. A conceptual framework for understanding CSR in Europe.
In: The Academy of Management Review, 2008, ro€. 33, €. 2, s. 404-424.

" WILLIAMSON, N. a kol.: [online] 2014. Corporate Social Responsibility National Public Policies in the European
Union - Compendium 2014. Dostupné na: http://ec.europa.cu/digital-agenda/en/news/corporate-social-responsibility-na-
tional-public-policies-european-union-compendium-2014 [cit. 15-7-2015]
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poch, ktoré reSpektujii hodnoty rovnosti a zodpovednosti. Vel'kym problémom je v st¢asnosti
vel'mi problematické vymedzenie definicie CSR, pricom neexistuje vSeobecne platna a prijatel’-
na definicia tohto pojmu.'? Problémom je na jednej strane ¢asovy rozmer, a teda zmeny vnima-
nia zodpovednosti v ¢ase, mnozstvo zaujmovych skupin, ktory koncept CSR mézu definovat’
a taktiez su to kultarne odlisnosti krajin, v ktorych boli tieto definicie artikulované. Vysledkom
je, ze koncept CSR je vel'mi vagny a definicie sa menia v zavislosti od ¢asu, kultury a zdujmo-
vej skupiny. Aj napriek tomu, Ze uz v davnej minulosti mézeme identifikovat’ ¢innosti podni-
kov, ktoré by sme z dnesného pohl'adu mohli oznacit’ za zodpovedné, az v roku 1953 sa streta-
vame s prvou modernou definiciou spolo¢enskej zodpovednosti.'* Za otca moderného konceptu
CSR sa povazuje H. R. Bowen, ktory tvrdi, ze povinnostou kazdého podnikatela je ,,sledovat’
a dodrziavat také politiky, robit také rozhodnutia alebo realizovat’ také cinnosti, ktoré su v su-
lade s cielmi a hodnotami celej spolocnosti.“'* Neskor, v dvadsiatom storo¢i Carroll (1979)
definoval CSR ako ekonomické, pravne, etické a diskrétne oakavania, ktoré ma spolo¢nost’
smerom k organizaciam v danom ¢ase a sformuloval Stvorstupnovy model spoloc¢enskej zodpo-
vednosti podnikov.' Tieto typy zodpovednosti st typické priamo pre manazérov, ktori aktivity
v podnikoch vykonavaju (Wood, 1991). Sami manazéri, resp. podnikatelia su tak prenesene
nosite'mi zodpovednosti pretoze st to oni, ktori formuju a neskdr ovplyvituju podnikové hod-
noty. Z predchadzajucich definicii vyplynulo, Ze organizacie a firmy maju zavézok k potrebam
a ciel'om spolo¢nosti, ktoré idt nad ramec ekonomickych potrieb a ciel'ov.'® Neskor, tak ako sa
koncept CSR rozvijal, boli formulované nové pojmy. Sethi (1975) zacal rozliSovat medzi kor-
poratnym spravanim, ktoré nazval socialny zavizok, spolo¢enskou zodpovednostou a spolo-
¢enskou citlivostou.'” V roku 1984, predstavil Freeman svoju novu tedriu zdujmovych skupin,
ktora priniesla uplne novy pohl'ad do celého systému podnikového riadenia, a rovnako aj do
systému CSR.'® Zaujmové skupiny vytvorili nova dimenziu CSR, pretoze prislusnici zaujmo-
vych skupin aktivne zasahuji do implementacie CSR vo firmach.! Suc¢asné koncepty doplnili
CSR o novy rozmer udrzatel'nosti, ktory sa zvykne oznacovat ako tri piliere (udrzatelnosti).*
Zakladnymi dimenziami CSR sa tak stali dobrovolnost’, zavdzok, ekonomicka, socialna a envi-
ronmentalna zodpovednost’.?!

2DAHLSRUD, A.: How Corporate Social Responsibility is defined: An Analysis of 37 definitions. In: Corporate Social
Responsibility and Environmental Management, 2008, ro¢. 15, ¢. 1, s. 1-13.

3 CARROLL, A. B.: Corporate social Responsibility - Evolution of a Definitional Construct. In: Business and Societ,
1999, ro¢. 38, ¢&. 3, s. 268-295.

¥ BOWEN, H.: Social Responsibilities of the Businessman. University of Yowa Press, 2013, s. 6

5 CARROLL, A. B.: A Three-Dimensional Conceptual Model of Corporate Performance. In: The Academy of Manage-
ment Review, 1979, ro¢. 4, ¢. 4, s. 497-505.

1 WALDMAN, D. A. a kol.: Cultural and leadership predictors of corporate social responsibility values of top manage-
ment: a GLOBE study of 15 countries. In: Journal of International Business Studies, 2006, ro¢. 37, s. 823-837.

17 SETHI, S. P.: Dimensions of Corporate Social Performance: An Analytic Framework. In: California Management
Review, 1975, ro¢. 17, s. 58-64.

8 FREEMAN, E. R.: Strategic Management: A Stakeholder Approach. Marshfield: Pitman Publishing Inc., 1984. 275 s.
1% ibid. 1984, 275 s.

2 ELKINGTON, J.: Cannibals with Forks. Oxford: Capstone Publishing Ltd., 1999. 424 s.

2 DZUPINA, M., MISUN, J.: A Comparative Study of Princiles of Corporate Social Responsibility in Small and Me-
dium-Sized Enterprises and Multinational Enterprises. In: Economic Review, 2014, ro¢. 43, ¢. 3, s. 284-294; DZUPINA,
M.,: Dimenzie spoloc¢enskej zodpovednosti podnikov v slovenskej republike. In: Acta Oeconomica Universitatis Selye,
2012, roé. 1, €. 2, s. 59-70.
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3. Interkultirne rozdiely v spolo¢enskej zodpovednosti podnikov

O konkrétnej orientacii na aktivity CSR sa v literatire vedi v akademickych kruhoch dlhodobé
debaty.?? Realizovalo sa mnoho $tudii, ktoré mali za ciel’ odpovedat’ na otazky tykajtce sa interkul-
tarnych rozdielov v CSR. Prvym pokusom bol vyskum, ktory realizoval Aupperle pricom vycha-
dzal z Carrollovho $tvordimenzionalneho modelu spolo¢enskej zodpovednosti podnikov. Aupperle
prisiel k zaveru, Zze najdolezitejSou dimenziou CSR je ekonomicka, za nou nasledovala pravna,
eticka a diskrétna zodpovednost’.? Jeho vyskum sa realizoval na vyberovom stibore 214 veducich
pracovnikov, ktori vyplnali dotaznik, v ktorom sa nachadzali tvrdenia o jednotlivych dimenziach
CSR a hodnotili ich na danej $kale.?* Neskor Orpen (1987) realizoval vyskum zamerany na identifi-
kovanie kultarnych rozdielov v oblasti CSR medzi vyjadreniami americkych a juhoafrickych parti-
cipantov.? Podarilo sa mu dokazat’, Ze americki respondenti reagovali na vyjadrenia o spolo¢enskej
zodpovednosti podnikania pozitivnejSie ako ich africké naprotivky. Okrem toho identifikoval a na-
sledne dokazal vzt'ah medzi rozdielnymi vysledkami a kultirnymi normami a hodnotami. Neskor
aj Ringov so Zillom (2007) tvrdili, Ze narodna kultara zohrava ddlezita rolu v ovplyviiovani toho
¢o spolo¢nost’ o¢akava od podnikov a toho, ako by sa tieto mali spravat’.?® Za priekopnika v oblasti
Stadia kultarnych rozdielov povazujeme Hofstedea, ktory ako prvy realizoval vyskum zamerany na
identifikovanie roznych narodnych kultar.?” Na zaklade jeho vysledkov mozno tvrdit, Ze kultira je
kolektivne naprogramovana mysel prostrednictvom ktorej sme schopni odlisit prislusnikov jednej
kultiry od ostatmych.“*® V devitdesiatych rokoch Pinkston a Carroll (1994) realizovali komplex-
na vedecku $tidiu zameranu na vzt'ah manazérov k CSR pochadzajucich z Anglicka, Francuzska,
Nemecka, Japonska, Svédska a Svajéiarska, ktori pracovali v USA a porovnavali ich vypovede
s rodenymi Ameri¢anmi. VSetci manazéri pracovali v chemickom odvetvi, ¢o mozno povazovat’
za citlivé odvetvie v zmysle nadmernej ekologickej zat'aze a nevyhnutnosti angazovat’ sa v oblasti
ochrany Zivotného prostredia. Na ziskanie odpovedi modifikovali povodny Aupperleho metodicky
postup a vytvorili svoj vlastny dotaznik. Zistili, Ze faktor krajiny povodu a narodnosti zohral vy-
znamnu rolu pri rozhodovani, ¢o sa prejavilo na odpovediach respondentov.? Burton a kol. (2004)
tieZ revidovali pévodny Aupperleho dotaznik doplneny Skéalou a kombinovali ho s Hoffstedeho
postupom z roku 1994.3° Zistili, Ze Studenti, ktori pochadzali z Hong Kongu venovali zvySent po-
zornost’ ekonomickej a mensiu pozornost’ legislativnej a etickej zodpovednosti v porovnani s ame-
rickymi $tudentmi. V roku 2007, sa Ringov a Zillo Pokusili spojit’ Hofstedeho kultirnu dimenziu

2 BURTON, K. B. a kol.: A Cross-Cultural Comparison of Corporate Social Responsibility Orientation: Hong Kong vs.
United States Students. In: Teaching Business Ethics, 2004, ro¢. 4, €. 2, s. 151-167.

2 AUPPERLE, K. E.: An Empirical Measure of Corporate Social Orientation. In: Research in Corporate Social Perfor-
mance and Policy, 1984, ro€. 6, s. 27-54.

2 BURTON, K. B. a kol.: A Cross-Cultural Comparison of Corporate Social Responsibility Orientation: Hong Kong vs.
United States Students. In: Teaching Business Ethics, 2004, ro¢. 4, €. 2, s. 151-167.

2 ORPEN, C.: The attitudes of United States and South African managers to Corporate Social Responsibility. In: Journal
of Business Ethics, 1987, ro€. 6, €. 2, s. 89-96.

2 RINGOV, D., ZILLO, M.: Corporate Responsibility from A Socio-Institutional Perspective: The Impact of National
Culture on Corporate Social Performance. In: Corporate Governance: The International Journal of Business in Society,
2007, roc. 7, €. 4, s. 476-485.

27 BURTON, K. B. a kol.: A Cross-Cultural Comparison of Corporate Social Responsibility Orientation: Hong Kong vs.
United States Students. In: Teaching Business Ethics, 2004, ro¢. 4, €. 2, s. 151-167.

2 HOFSTEDE, G.: Culture‘s Consequences: International Differences in Work-Related Values. London: Sage Publica-
tions, 1980. s. 25

2 PINKSTON, T. S., CARROLL, A. B.: Corporate Citizenship Perspective and Foreign Direct Investment in the U.S. In:
Journal of Business Ethics, 1994, ro¢. 13, €. 3, s. 157-169.

3 BURTON, K. B. a kol.: A Cross-Cultural Comparison of Corporate Social Responsibility Orientation: Hong Kong vs.
United States Students. In: Teaching Business Ethics, 2004, ro¢. 4, €. 2, s. 151-167.
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s CSR.3! Z ich vyskumu vyplynulo, Ze v skupine vysokého pdsobenia sily sa menej zaoberali so-
cialnymi a environmentalnymi vplyvmi ako ti, ktoré sa nachadzali v skupine s nizkou mierou po-
sobenia sily. To isté sa stalo aj v pripade indexu maskulinity. Aj napriek tomu sa im nepodarilo
dokazat’ signifikantny vplyv indexu vyhybania sa neistote a kolektivizmu na dimenzie CSR.*

4. Diskusia

Napriek faktu, ze by sme mohli koncept CSR vnimat ako globalny problém je zrejmé, ze k samot-
nej implementacii dochadza rozdielne v réznych krajinach pod vplyvom spominanych socialnych,
kultarnych, politickych a ekonomickych faktorov.*® Predpoklady su zalozené na ocakavaniach, ze
realne existuje nickol’ko faktorov, ktoré vyznamne odlisuju podobu CSR v jednej krajine od inych.
V skutoc¢nosti vsak aj napriek vsetkym vyskumom len vel'mi malo rozumieme a zaoberame sa roz-
dielmi CSR v interkultirnom kontexte. Podla realizovaného prieskumu literatiry existuji dve za-
sadné zistenia, ktoré vytvaraju teoreticky zaklad v analyze interkultarnych rozdielov v CSR. Teoria
zaujmovych skupin® a institucionalna tedria®, ktoré najlepsie zodpovedaji zameru predkladaného
¢lanku pretoze rozoberaju teoretické argumenty pouzité v teorii spolo¢enskej zodpovednosti pod-
nikov. Z realizovanych vyskumov vyplyva, Ze len vel'mi mald pozornost’ sa venovala environmen-
talnym faktorom, ktoré ovplyviuji to, ¢i sa firma angazuje v oblasti spolo¢enskej zodpovednosti.
Podrla teodrie zaujmovych skupin vyplyva, ze existuju Specifické skupiny, ktoré ovplyviuju, resp.,
st ovplyvnené aktivitami firmy.*® InStitucionalna tedria predpoklada, Ze Struktura organizacie je
funkciou pravidiel, ktoré su formované institucionalnymi pravidlami a institucionalnym prostredim.
Matten and Moon (2008) vyuzili institucionalnu tedriu k tomu, aby vysvetlili ako sa institucionalne
odli$nosti prejavuji v rozdielnych praktikach na urovni CSR.*” Uvedeni autori rozdelili praktiky
na implicitné a explicitné, pricom implicitné CSR je charakteristické pre eurdpsky typ podnikania.
Priznacny je pre neho vztah, ktory by sme mohli nazvat’ ,,podnikanie — vlada“. Na druhej strane je
explicitne orientované CSR, ktoré je zalozené viac na dobrovolnej baze, tak ako je tomu v pripade
spolo¢nosti posobiacich v USA. Tento pristup predstavuje globalny koncept nového hnutia v ma-
nazmente. Z ich teoretickych studii vyplyva, ze hlavnymi faktormi, ktoré odlisuji CSR implemen-
tované v USA od eurépskeho CSR st schopnost’ americkych manazérov spolupracovat’, ich vztah
k filantropii, skepticizmus voci rozbujnenej vlade a ich viera k moralnej hodnote kapitalizmu.*® Tieto
charakteristické ¢rty predur€ili smerovanie amerického pristupu k CSR a ochotu l'udi akceptovat’
skutoénost’, ze americké firmy na seba prebrali podstatnt ¢ast’ Giloh a funkcii socialneho $tatu. D6-
lezitym aspektom kultirnych rozdielov je, ze na zaklade rozdielnych hodnét, ktoré predstavitelia
jednotlivych kultir reSpektuju sa vytvaraju kvalitativne odlisné vztahy k organizaciam. Podobnym
sposobom, spravanie sa organizacii k zamestnancom je nasledne ovplyviiované hodnotami, ktoré st

31 RINGOV, D., ZILLO, M.: Corporate Responsibility from A Socio-Institutional Perspective: The Impact of National
Culture on Corporate Social Performance. In: Corporate Governance: The International Journal of Business In Society,
2007, ro¢. 7, €. 4, s. 476-485.

32 ibid. 2007, s. 476-485.

3 MATTEN, D., MOON, J.: ‘Implicit” and ‘Explicit’ CSR. A conceptual framework for understanding CSR in Europe.
In: The Academy of Management Review, 2008, ro€. 33, €. 2, s. 404-424.

# FREEMAN, E. R.: Strategic Management: A Stakeholder Approach. Marshfield: Pitman Publishing Inc., 1984. 275 s.
3 DIMAGGIO, P. J., POWELL, W. W.: The Iron Cage Revisited: Institutional Isomorphism and Collective Rationality
in Organizational Fields. In: American Sociological Review, 1983, ro¢. 48, ¢. 2, s. 147-160.

% SAVAGE, G. T. akol.: Strategies for assessing and managing organizational stakeholders. In: Academy of Management
Executive, 1991, ro¢. 5, €. 2, s. 61-75.

" MATTEN, D., MOON, J.: ‘Implicit’ and ‘Explicit’ CSR. A conceptual framework for understanding CSR in Europe.
In: The Academy of Management Review, 2008, ro€. 33, €. 2, s. 404-424.
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spoloéné pre predstavitelov danej kultury. To ¢o je z pohl'adu spoloéenskej zodpovednosti vnimané
ako dolezity prvok nemusi byt’ nevyhnutne ddlezité v inej kultare a spolo¢nosti. Inymi slovami po-
vedané, o je dolezité v jednej kulture, nemusi byt vnimané ako ddlezité v inej kultare.

5. Zaver

Hlavnym zadmerom prispevku bolo poukazat’ na najdodlezitejSie aspekty medzikultirnych
a narodnostnych rozdielov v CSR ako zaklad pre nasledujtici empiricky vyskum v oblasti spolo-
censkej zodpovednosti podnikov v kontexte interkultirnych rozdielov, ktoré nasledne vedi k roz-
dielnym postojom k aktivitam CSR. Na teoretickom zaklade ocakavame, ze odlisny postoj k CSR
vedie nasledne k odliSnym stratégiam a politikam, ktoré nachadzaju svoj obraz v kultarnej, poli-
tickej a socialnej oblasti. Hlavnymi faktormi, ktoré iniciuju tieto rozdiely v CSR s manazérsky
altruizmus®, nabozenstvom podlozena viera* alebo vzdelanie.*! Do celého procesu vstupuje aj
cely rad externych faktorov, ktoré nasledne ovplyviuju CSR. Patria sem napriklad faktory, ktoré
stvisia s regulaciou®, institucionalne predpoklady,* ktoré ovplyviiuji kontrolné systémy alebo
zaujmové skupiny.** Spomenuté komponenty st nasledne formované politickymi, finanénymi,
vzdelavacimi a kultirnymi institGciami. Suchman (1995) tvrdi, Ze kultirne prvky musia byt vzdy
v stlade s danymi normami a hodnotami.* Obraz podnikania sa v su¢asnosti dramaticky meni,
a to aj pod vplyvom globalizacnych faktorov. Napriek skutoénosti, ze sa europske podniky menia
z implicitnych na explicitné v kontexte CSR pod vplyvom prebiehajucich zmien, a to aj napriek
prebichajuce;j institucionalizacii CSR (etické kodexy pre nadnarodné spolo¢nosti, environmental-
ne Standardy — ISO 14000, standardy zodpovednosti ISO 26000, spoloc¢ensky zodpovedné inves-
tovanie FTSE4GOOD apod.) stale existuju rozdiely v definovani a implementovani narodnych
stratégii a politik CSR.* Napriek tomu, ze mbéZeme najst’ viacero vyskumov, ktoré tvrdia, ze
v skuto¢nosti neexistujt realne rozdiely medzi zodpovednostou v odlisnych kultarach, su aj taki
akademici, ktori predpokladaju, Ze v skutocnosti existuji vyznamné vztahy medzi faktormi stvi-
siacimi s krajinou povodu a spoloc¢enskou zodpovednost'ou podnikov.*’

3 KEIM, G. D.: Managerial Behavior and the Social Responsibility Debate: Goals Versus Restraints. In: Academy of
Management Journal, 1978, ro¢. 21, €. 1, s. 57-68.

4 ANGELIDIS, J., IBRAHIM, N.: An exploratory study of the impact of degree of religiousness upon an individual’s
corporate social responsiveness orientation. In: Journal of Business Ethics, 2004, ro¢. 51, ¢. 2, s. 119-128.
4"'WALDMAN, D. A. a kol.: Cultural and leadership predictors of corporate social responsibility values of top manage-
ment: a GLOBE study of 15 countries. In: Journal of International Business Studies, 2006, ro¢. 37, s. 823-837.

“ BANSAL, P., CLELLAND, I.: Talking trash: Legitimacy, impression management, and unsystematic risk in the con-
text of the natural environment. In: Academy of Management Journal, 2004, ro¢. 47, ¢. 1, s. 93-103.

“ MATTEN, D., MOON, J.: ‘Implicit’ and ‘Explicit’ CSR. A conceptual framework for understanding CSR in Europe.
In: The Academy of Management Review, 2008, ro¢. 33, ¢. 2, s. 404-424.
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of stakeholder importance. In: Academy of Management Journal, 1999, ro¢. 42, ¢. 1, s. 87-99.

4 SUCHMAN, M. C.: Managing legitimacy: Strategic and institutional approaches. In: Academy of Management Re-
view, 1995, ro¢. 20, ¢. 3, 5. 571-610.
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Limitujucim faktorom véacsiny vyskumov je skutocnost’, ze autori ziskali nekompletné vy-
sledky. Casto sa obmedzili len na porovnavanie obmedzeného po¢tu krajin, ktoré reprezentova-
li protichodné skupiny s uplne odliSnymi historickymi, kultGrnymi a socidlnymi okolnost’ami.
Vel'mi ¢asto zo svojich vyskumov vylucili krajiny strednej a vychodnej Eur6py. Prace z oblasti
CSR sa zameriavaju zvyc¢ajne najmé na jedinu krajinu, ktorou je USA alebo len na porovnanie
vel'mi uzko, Specificky vybranych krajin. Vacsine studii tak chyba realny prakticky rozmer, ked'-
7e Gasto porovnavaju neporovnatelné aspekty CSR. Dal§im vyznamnym limitom existujucich
studii je skutoénost, ze absentuje metodoldgia na zaklade ktorej by sme sa vobec vedeli dopra-
covat’ k porovnatelnym vysledkom a vyvodit’ v§eobecné odporucania ¢i uz na teoretickom alebo
praktickom zaklade. Vysledky vyskumov moézu byt do velkej miery skreslené aj existujucou
skuto¢nost'ou, a to tym, Ze sa zameriavaju najma na spoloc¢enski zodpovednost’ nadnarodnych
spolocnosti, ktoré disponuju dostatocne velkou silou na to, aby vedeli redlne ovplyviovat’ in-
Stitucionalne prostredie krajin, v ktorych pdsobia.*® Poslednym vyznamnym limitom existuja-
cich vyskumov je fakt, ze analyzuju rozdielne vyberové stibory. Zvycajne sa realizované vy-
skumy orientujui na l'udi z podnikatel'skych kruhov alebo Studentov ekonomického zamerania.
Vo vysledku tak nie sme opét’ schopni porovnat’ ¢asto heterogénne vyberové stibory vzdialené
kultarne, ¢asovo, ale aj s ohl'adom na odlisné zameranie vyskumnych cielov. Na zéklade tejto
teoretickej studie predpokladame, Ze je jednoznacne nevyhnutné realizovat’ rozsiahlejsie teore-
tické a praktické vyskumy, do ktorych by mali byt zahrnuté viaceré krajiny, zaujmové skupiny
s vyuzitim rovnakého metodologického postupu (napr. postup spomenuty v pracach takych au-
torov akymi su Aupperle alebo Hofstede).* Tymto sposobom by sme sa mohli dopracovat’ ku
komplexnejsim, vzajomne porovnatelnym vysledkom a vyvodit’ praktické zavery.
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Intercultural Differencies in Corporate Social Responsibility

Business environment is multicultural in nature. Transnational corporations are important global movers as they
work across different countries an employ people from different cultures with specific values. Even though the concept
of corporate social responsibility is widely adopted by many companies, there is not a common consensus on what CSR
really stands for. Not only there is an ambiguity in definitions of CSR, but there are also differences in activities, prefer-
ences and their perception by stakeholders across different cultures. Recent researches proved that the differences are
cause mainly by cultural, political and social environment. The main purpose of the article is to prepare a theoretical
framework on differences in CSR across different cultures. The study is theoretical in nature as it reviews different views
upon corporate social responsibility. Although CSR is highly discussed in the articles and scientific papers, there is not
general consensus on relation between nation differences and CSR practices. We conclude, that more empirical research
should be conducted using the same methods to obtain reliable and comparable results.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Zo vztahov kultury a umeleckej literatiary

Viera Zemberova

Abstrakt

Zaujem o podstatu a sticasne jedine¢nost’ europskych narodnych literarnych romantizmov sa posledné desatrocia
zhmotiuje v netradi¢ne pripravenych literarnovednych vyskumoch. Slovenska literarna histéria sa sustredila predo-
vSetkym na tu liniu literarneho romantizmu v polovici 19. storo€ia, ktora sa inSpirovala pol'skym a ¢eskym roman-
tizmom, teda meditativnym a metaforickym reagovanim na zmysel, hodnotu, poslanie zivota a ¢loveka. Udalosti na
kontinente, predovsetkym dramaticky sa vyvijajici politicky, spolocensky, narodny, geopoliticky pohyb sposobili, ze
sa do slovenského literarneho romantizmu dostavali myslienky iniciujuce idey na zmeny zvnutra narodného stavu a po-
vedomia identity.

Vertikaly smerovali k premyslaniu, pokore, obetavosti. Poézia bola poucena vypoved’ basnika, ktory sa inSpiroval
poznanim idei, hodnét krestanského, sakralneho, judaistického, etnologického, filozofického, estetického, mravného
vyrovnavania sa jednotlivca a narodného spolocenstva so skuto¢nostou. V slovenskej literarnej historii sa na tuto liniu
vyskumu poézie slovenskych romantikov podnetne sustredil Cubomir Kovacik a prispevok chce sprostredkovat’ z jeho
vyskumu zakladné tézy a vysledky.

Kriadové slova
romantizmus, literarny romantizmus, slovensky romantizmus, poézia, basnicka generacia, sakralne, duchovné, ge-
nolégia, poetika, motiv.

Pozorné prizeranie sa dejinnej genéze a utvaraniu sa vztahov medzi narodom, jeho kultirou
aj umenim a ich mravnymi a duchovnymi hodnotami sa v nasich etnickych stvislostiach zacina
odkazom ulozenym do Proglasu, ktory menime s rozli¢nou intenzitou po generacie na skutoc-
nost, ,,Lebo ako bez svetla radost nebude,/ aj ked’ oko vidi vsetko dielo bozie -/ lenze vSetko nie
Jje ani krdsne ani zrejmé -/ tak je to i s kazdou dusou bez knih,/ ktord nepozna zdkona bozieho,/
zakona knizného a duchovného, / zdkona raj boZi zjavujiiceho®'.

Duchovny zivot neznamena zotrvavat neustdle len v premietani. Nie je to len premyslanie.
Prirodzene nie je to len zivot zmyslovy alebo len Zivot citovy — ,, citenie “ — a vychutndvanie veci
Bozich. Duchovny Zivot vSak nevylucuje ani myslenie, ani cit. Potrebuje oboje’.

Thomas Merton

! Predspev k Evanjeliu. Proglas. In MISIANIK, I.: Antolégia starsej slovenskej literatiiry. Bratislava: Vydavatel'stvo
Slovenskej akadémie vied, 1964, s. 55.
2 MERTON, T.: Rozjimanie v slobode. In Tichd voda. Kvartalnik Literarne zoSity 1, zima 1991, &islo 1, s. 221.
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Literarny romantizmus sa na konci minulého storo¢ia stal vyhl'adavanou problematikou eu-
ropskych literarnovednych vyskumov, a tak prirodzene jeho nezvycajné ozivenie mozno sledo-
vat’ v pol'skej, ukrajinskej, ruskej, ¢eskej aj v slovenske;j literarnej historii, v estetike a literarnej
estetike, vo filozofii a teoldgii, v sociokultiirnych a medziliterarnych prieskumoch, ale aj pri ob-
jasnovani nielen etnického, ale zvlast’ krestanského, duchovného a vyhranene sakralneho podo-
rysu idei a noetiky?, ktoré sa ujali v linii reflexivnej ¢i mesianisticky rozvijanej lyrickej vypove-
de bud’ konkrétnej basnickej dielne, alebo lyrickej generacie v ¢ase slovanského romantizmu.

Obnoveny vyskum literarneho romantizmu v slovanskej literarnej vede a kulture naznacil, ze
sa v aktualnom vyskume uplatnilo viacero postupov, ktoré sa sustredili na narodny prvok roman-
tizmu a literarneho romantizmu, ¢im sa postupne zacala iniciovat’” problematika antropologické-
ho vykladu osobitosti romantizmu a do popredia sa dostali odliSnosti chapania a interpretovania
literarneho romantizmu v narodnej literature, ¢o sposobilo, Ze sa dostredivym miestom obnove-
ného materidlového, interpretacného a medziliterarneho vyskumu literarneho romantizmu stali
dva navzajom sa nepopierajlce, a predsa svojimi zavermi tak zaujimavé pristupy. Prvy smeruje
ku komplexnému a pluralistickému pochopeniu fenoménu romantizmus a literarny romantiz-
mus. Druhy sa vertikalizuje a meni sa na komornu vypoved pri vyklade poetiky a estetiky bas-
nického nazeracicho, filozofujiceho alebo poetologického (motiv) artefaktu z podlozia duchov-
ného a sakralneho epicentra vyrazového a sémantického prejavu aj mravnej dikcie narodného
a spoloc¢enského chapania myslienok romantizmu a narodného literarneho romantizmu.

V slovenskej literarnej historii sa v aktudlnom vyskume literarneho romantizmu presadilo
viacero podnetnych a zaujimavych postupov zvlast konexiami do slovanského kontext roman-
tizmu (Jozef Hvis¢, Andrej Cerveiidk, Cyril Kraus, Pavol Vongrej a d’alsi), ale tento prispevok
sa venuje genera¢ne mladsiemu literarnemu historikovi — Cubomirovi Kovacikovi* — prave pre
nekonvenény a iniciacne vynimoc¢ny pristup k poézii slovenskych romantikov , vyvinovo ich
druhej a tretej viny. Anticipacna rola prvej viny slovenskych literarnych romantikov od 30. ro-
kov 19. storo¢ia dominovala v literarnovednom vyskume v 20. storo¢i, vyrovnavala sa z he-
uristickym a filozofickym vykladom slovenského literarneho romantizmu. Literarnohistoricky
vyskum z konca 20. storo¢ia v nastupujicej generacii literarnych historikov akceptuje spracova-
né podlozie a venuje sa odvratenej strane, prenika do nazeracich a vyrazovych osobitosti basne,
ktoré sprostredkuvaji krestanské posolstva do spoloénosti a sustred’'uje sa — vd’aka nepriazni-
vému narodnému polozeniu v druhej polovici 19. storocia — na problémy identity ako na prejav
duchovnej sily, mravnej istoty a humanistického poslania pri tuzbach a daroch zivota do pritom-
nosti, ale najmé do buducnosti svojho naroda a jednotlivca.

Literarny, literarnohistoricky, nazeraci a esteticky prenik v Kovacikovych synteticky kompo-
novanych pracach Mytologizmus v slovenskom romantizme (2003) a Sakrdlne v literature (2012)
sa sustred’'uje na poéziu slovenskych romantikov ako na minucidzny, vertikalizovany, osobny
koncept vykladu hodnotovych a existencialnych problémov odvijanych od osobnych, generac-
nych skusenosti ,teda ten okruh javov, ktory bol basnikom tak zvyraznovany ako zvnutorneny
priestoru vy¢leneny na meditaciu, reflexiu a zhodnocovanie myslienky a jej uplatnenia v Zivote.
Literarny historik sa zblizuje s osobnostou basnika tak, ze prenika a ststred’'uje sa na odvratent
stranu jeho basne, vzdy ju chape ako nazeraci celok adresovany do roz¢esnutého narodného ro-
mantizmu ako do uskutocnovaného spoloc¢enského a kulturneho programu. A tento zamer mohol

3 Viac vo vybere z literarnovednych prace uvedenych v Casti Literatara.
* Doc. PaedDr. Lubomir Kovacik, PhD. (9. 6. 1964 - 24. 4. 2014). Filozoficka fakulta Univerzity Mateja Bela v Banskej
Bystrici.

97



byt podnetnym metodickym nastrojom zvlast’ vtedy, ked’ sa sémantické kontakty medzi basiiou
a jej vyklada¢om sustredili na doteraz interpretaéne nedocenené reflexivne, mysticky motivo-
vané a aktualizované detaily, motivy, krestanské mravné aj kulturne kontexty obsiahnuté vo
vyznamovej, ba az odkazovej hodnote umeleckého artefaktu.

Slovensky romanticky mesianizmus a mytologizmus maju primarne a sustredené autorské
a nazeracie zazemie v ¢ase romantickej Literarnej Levoce v 40. rokoch 19. storocia a priame
ideové, motivické, estetické iniciacie pol'skym mesianizmom. Vyber detailu ako zakladnej
poetologickej a sémantickej jednotky na metodologicky postoj voci forme texte ako celku
utvorené¢ho do nazorového, programového a estetického celku, ale predovsetkym sa nim sme-
ruje do spolocenského a generacného kontexte basnika a do jeho textu, ¢o si vyziadalo, aby
literarny historik odmietol takmer univerzalny postup k romantickému literarnemu textu - vo
velkom pohybe platna ¢asu a jeho jedine¢nosti - a sustredil sa vo svojej metdde na princip vy-
zadujuci si materialovy kI"i¢, teda metodu ad rem a po niom rekonstrukciu genézy, motivickej
Struktary, zékladnej myslienkovej tézy a vyrazového vclenenia sa do osobného a tvorivého
podlozia konkrétneho basnika a na jeho rolu vo vyvinovej vine narodného romantizmu. Ten-
to postup scelovania generacného a estetického interiéru a spoloCensko-kultiirneho exteriéru
tvorivého jednotlivca a jeho tvorby znamenal vytvorit’ pre kazdy autorsky ¢i textovy prienik
do basnikovej tvorby $pecificky pripravené a zdévodnené odstipenie od univerza k vertikale
medzi vnitrom basnika a poetikou romantizmu, ale do poetologického systému konkrétneho
basnického textu.

Navraty k narodnému literarnemu romantizmu, k jeho jedine¢nej a pritom autorky Speci-
fickej tvorbe dovol'uje vyuzit’ aj presah jeho noetiky a poetologického systému do kontaktov
v medziliterarnej a medziodborovej stuvislosti, teda v entite slovanskych literarnych romantiz-
moch raz v kontextovej (literarnohistorickej) a potom v autorskej (vykladovej, interpretacnej)
Casti. Napokon zistenia st podnetné a naznacuji pozoruhodnu osobitost’ narodnych roman-
tizmov v slovanskom eurépskom kultirnom priestore (stredoeurdpske verzus juznoslovan-
ské literarne romantizmy). Takto nastaveny metodologicky pristup k Casti aj k celku noetiky
a poetiky slovenského literarneho romantizmu v jeho druhej a nasledujicej generacnej vine
poskytol literarnemu historikovi prilezitost’ vytvorit’ svoj koncept slovenského literarneho ro-
mantizmu ako autorsky a az v myslienkovom odraze narodny invariant eurépskeho literarneho
romantizmu.

Literarny historik vedome opusta panoramu dostupnych spoloc¢enskovednych a literarno-
historickych vystupov o stadiou a syntéze literarneho romantizmu ako o kultirnom a umelec-
kom aj spolocenskom prejave sebareflexie narodného a kultiirneho spolocenstva a sustred’uje sa
na autorsky a motivicky detail, teda na mytus, na dotyk mytoldgie a mytologizovania motivov
telesnosti, ¢i na exponovany a pritom emotivne ¢i vyrazovo s obl'ubou v basnickom jazyku hy-
perbolizovany telesny organ (napriklad srdce, ruka, o¢i, vlasy, tvar), na jeho vertikalizované in-
terpretovanie s jasnym zamerom obrazne sformulovat’ a zdévodnit’ autorovu nazeraciu stratégiu
pri jeho zapojeni sa do abstrahovania ponuky toho siiboru motivov, ktoré sa oznacuju za subor
stahovavych ideovych, estetickych a vyrazovych komponentov vytvarajiucich zazemie séman-
ticky a v symboloch zvyhodnovanych motivov v eurdpskom literdrnom romantizme. Navyse
v slovenskom literarnom romantizme do siiboru vyrazovo a vyznamovo vytazenych motivov
vstupuje Specificky komponent, basnikovo autorské vyrovnavanie sa s narodnou, filozofickou,
ideologickou problematikou, ¢im sa odliSuju jednotlivé vyvinové viny slovenského literarneho
romantizmu od 30. rokov po 60. roky 19. storocia, kam sa ako dominanta vnasa odliSne zvyraz-
novana hegelianska tézou o duchu a predmetnosti .
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Vykladovy a komorny interpretacny pohyb medzi dobovou idealistickou filozofiou (vy-
klad budtcnosti slovanského fenoménu v eurdépskom kultirnom a spolocenskom prostredi),
narodnou ideoldgiou (slovanské verzus slovenské) a tendenciou slovenskej romantickej tvorby
(pragmatizmus verzus symbolizmus) si vyziadal pri obnovenom vyskume zapojit' do odkryva-
nia jestvujuceho a pristupného poznania z vyskumu tie suvislosti, ktorymi disponovali moderné
poznatky - za vSetky inSpira¢né moznosti - predovsetkym filozofia, estetiky, etika, psychologia,
dejiny umenia, teoldgia, medicina, ale aj sociokultiirne porovnavacie vyskumy, ¢im sa rozsiruje
napriklad praca s terminologickym aparatom, precizuje a funkcne sa rozvija sémantika pojmov,
vznikaju podnety na neocakavané kontaminovanie v genologickom uchopeni literarneho arte-
faktu a metodologicka invencia.

Metodologicka ,,prax‘ prelinania sa metod a aktualizacie pojmového (terminologického) na-
stroja priniesla d’al$i minuci6ézny nasledok. Ten spocival v tom, ze autorsky artefakt dovoloval
pracovat’ s nim tak, ze ho bolo mozné vynat’ z homogénneho genera¢ného celku slovenskych li-
terarnych romantikov a pracovat’ s motivom a vyrazovym detailom tak, Ze sa z rozli¢nych pri¢in
dovtedy zahmlené a nie vzdy zname stvislosti literarneho romantizmu dostali do novych vézieb,
tie uz neboli limitované neliterarnovednymi konstruktmi. Interpretaéné operacie v textovej jed-
notke vyzyvali na aktualizovanie obchadzanych kontextov predovsetkym z krestanskych a et-
nologickych dejin kultury a kultarnych dejin. V pristupe k autorskej jednotlivosti alebo k celku
slovenského literarneho romantizmu v jeho literarnej arteficii to prinasa obohacujuce kultirne
vazby do krest'anského (biblického, sakralneho) podlozia javu a do jeho znakovych, vyznamo-
vych, hodnotovych, mravnych a noetickych symbolov aj variacii v jednej umeleckej generacii
av jave literarny romantizmus v narodnych a inonarodnych komparaciach.

Krest'ansky a sakralny pddorys ako dotykové nazeracie miesto zblizuju tvorbu Petra Kellne-
ra-Hostinského, Pavla Dobsinského, Viliama Paulinyho - Tétha a Cudovita Reussa. Krest'anska
interpretacia dejin 'udstva sa ozyva v motivoch poézie Janka Krala, Petra Kellnera-Hostinské-
ho, Sama Bohdana Hrobona. Skeptické vizie dejin cloveka zachytila poézia Michala Miloslava
Hodzu. Velkorysejsie sa na historicky ¢as ako na pribeh Slovanov a slovanstva pozeraji vo
svojej tvorbe Ludovit Star a Jan Kollar v myslienkovej vizii minulosti a budtcnosti slovanského
spolocenstva na kontinente. Eurdpske politické udalosti v polovici 19. storo¢ia nemalo tychto
idei potvrdilo , ale aj zmarilo, ¢im sa spoloc¢enska a kultirna pritomnost’ spolocenského a ideo-
logického romantizmu a slovanského literarneho romantizmu relativizuje, nahradzaja ich prag-
matické, pozitivistické a realistické vyrovnavania sa s novou skuto¢nost'ou .

Niet majstrov, je iba jeden majster, najprvsi, archetypalny impulz zvoniaci hlasom nasho sve-
domia. Umelec je ¢lovek, ktory vynimocne citlivo vnima toto zvonenie, zvonenie ,,seba samého
a svojou charizmou — talentom ho prendsa do obrazu, basne, hudby... Umelec, ktory prekracuje
seba samého, svoje umenie, je ¢lovek plny zvonenia, plny impulzov/.../. Umelec je meno cloveka,
ktory v nom zomrel’.

Erik Groch, Marcel Stryko

Vo vyskume slovenského literarneho romantizmu, predovsetkym v jeho nespracovanych ar-
chivaliach, dalej v beletrizovanych pribehoch tvorcov predovsetkym romantickej poézie preva-
zuje v poslednych dvoch desatro¢iach minulého storocia v literarnohistorickych pracach Pavla

5 GROCH, E. — STRYKO, A. M.: Na kridlach ml¢ania. O umeni. In Tichd voda. Kvartalnik Literarne zo8ity, 1, zima
1991, ¢. 1., 5. 60 — 61.
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Vongreja®, Cyrila Krausa’, ale podnetne aj v materialoch ¢asopisu Proglas zaujem o zvnutornent
jedinecnost’ filozofického a emocionalneho chapania zivota, hodnoty bytia, dotykovych prepo-
jeni bytia a nebytia, vyrovnavania sa s podnetmi biblického kultu a krestanského pristupu k ¢lo-
veku a k jeho jestvovaniu. Romantizmus v eurdpskom kultirnom priestore sa otvaral podnetom
neliterarneho prostredia.

Koexistencia profanneho a sakralneho v praktickom zivote jednotlivca a v kazdodennom
spolo¢enskom zivote sa dostava do pozornosti odbornej verejnosti posledné desatrocia i preto,
lebo sa po starocia tradované axiomy viery a istoty kultiry dostavaji do novych suradnic otvo-
renej spoloénosti, alebo aj inak a nazorne objasiiované, do premost'ovania Zapadnej a Vychod-
nej kultary. Napokon ide o dotyky a narocnost’ vzajomnych

etnickych a civiliza¢no-etnickych kontaktov v projektovani ich uplatnenia v ¢ase a pri na-
znacovani konkrétnych perspektiv jednotlivych stcasti spolocenského zivota. Proces profanne-
ho a sakralneho ma svoje univerzum vytvarané pamat'ou 'udského rodu. A tak je len prirodzené,
ze ,,staré™ a ,,nové™ v ich blizkosti si povsimli a vo svojich reflexiach sa tymto ,,uhlom* v deji-
nach spolo¢enského a kultirneho ¢asu venuju viaceré metodologicky autondmne spolocenské
vedy, hoci konaju tak z odlisnych podnetov a viacerych pristupov, no predsa sa dostavaji k po-
vodnému miestu ich vzajomného prepojenie, ku genéze a rozvijaniu, k ich uplathovaniu javov
odvijanych z profanne a sakralne, co inSpirativne aktualizuje aj v interdisciplinarite noetiku fi-
lozofie, etnologie, sociologie, teoldgie, kulturoldgie, sociolingvistiky, historiografie aj literarnej
vedy. Pritom vyratuvat’ inspiracie i zataze z tohto prepojenia by bolo mozné aj d’alej. Skrat-
ka krestanstvo a jeho poznavacie i mravné entity sa dostali do roly, ktord obnazuje dejinnymi
vézbami premeny I'udského spolocenstva na ,,zivé* podstaty sakralneho podlozia v ,,minulosti‘
i,,pritomnosti“ v praktickom zivote spoloénosti, v jej kulture a vede.

Zo stretnutia profanneho a sakralneho v kultiire a umeni by bolo mozné navodit’ predstavu,
ktora si ziada - povedané so Stanislavom Smatlakom - ,,nové ¢itanie starych textov‘s. Vymedzo-
vanie stimulov krest'anskej kultiry v pritomnosti objasnil Peter Liba takto, — odvolavajuc sa na
d’alsich vyskumnikov v spolo¢enskych vedach® — ,,Ukazuje sa — v dejinnom pohl'ade na Eurépu,
- Ze podstata kultiry je vZdy ndboZenska (...)"°.

Vo vyskume slovenského literarneho romantizmu, predovsetkym v jeho nespracovanych
archivaliach, dalej v beletrizovanych pribehoch tvorcov predovsetkym romantickej poézie,
prevazuje v poslednych dvoch desatro¢iach minulého storocia v literarnohistorickych pracach
a podnetne aj v materialoch ¢asopisu Proglas zaujem o zvnutornenu jedine¢nost’ filozofického
a emocionalneho chapania zivota, hodnoty bytia, dotykovych prepojeni bytia a nebytia, vyrov-
navania sa s podnetmi biblického kultu a krest'anského pristupu k ¢loveku a k jeho jestvovaniu.

¢ Z vyskumu Pavla Vongreja (1935 — 2001) vyberame na ilustraciu Janko Kral: basnik —burlivik (1960), Dielo Sama
Vozara (1967), Zlomky z romantizmu (1982), Dvaja romantici: Pripad Janko Kral’ a Jan Botto (1994), Vyhnanec: Pripad
Michal M. Hodza (2000).

7 Z vyskumu Cyrila Krausa (1928 — 2012) vyberme na ilustraciu Andrej Sladkovic (16225, 1972), Generdcia v pohybe
(1973), Poézia Jana Bottu (1981), Slovensky literarny romantizmus, vyvin a tvar (1999).

8 Aktualizujeme sympatickd a zavéiznu indtrukciu Stanislava Smatlaka z devitdesiatych rokov 20. storoia, ktora chapal
ako generacné, profesijné, umenovedné a kulturologické i kultire vyrovnavanie sa s interpretaciou a hodnotou textu
v univerzalnych alebo ideologicky limitovanych suvislostiach.

° Peter Liba argumentacne aktualizuje nazeranie R. Scrutona, T. Eagletona, T. S. Eliota, J. CH. Korca, L. Hanusa na
kultaru a krestanstvo. In LIBA, P. (ed).: Stimuly krestanskej kultury. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2010, s. 272.

0 LIBA, P.: Tazba po sakralne - nova religiozita? In LIBA, P. (ed.).: Stimuly krestanskej kultiry. Nitra: Univerzita Kon-
Stantina Filozofa v Nitre, 2010, s. 272.
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Romantizmus v eurépskom kultirnom priestore sa otvaral podnetom neliterarneho prostredia
a usiluje sa mu porozumiet’ tak, ako to jeho filozoficka a etnicka pripravenost’ dovol'uje.

Slovensky literarny romantizmus sa v literarnohistorickom vyskume tradi¢ne spajal s uni-
fikovanym — ucebnicovym — ,klasickym* fondom interpretacne overenych autorov a textov.
Posledné desatrocia sa literarni historici — Pavol Vongrej, Cyril Kraus, Edmund Hleba, Eduard
Gombala a d’alsi — sustredili z najrozli¢nejsich pric¢in na pozabudnuty archivny fond, v ktorom
sa uchovali doteraz nepoznané, ¢i obchadzané neliterarne spisy aj umelecké texty predminulého
storocia. Generacna vymena pracovnikov prinasa do literarnej historie metodologicky otvorené
a interdisciplinarne iniciovany vyskum obohateny o Studie a textové realie zo slovenského lite-
rarneho romantizmu, kam isto patri navrat k osobnostiam Pavla Vozara, Petra Kellnera-Hostin-
ského, Michala Miloslava HodZzu, Samo Bohdan Hrobon, Cudovit Hrobon alebo ad rem ozivenie
ucebnicovo tradovanej legendy o Andrejovi Sladkovi¢ovi v genologicky inom ,;rade, nez vyu-
zival sam basnik v kanone poetiky a estetiky literarneho romantizmu pre svoju tvorbu.

V literarnohistorickom vyskume Cubomira Kovadika od pociatku dominuje ,,odvratena
strana slovenského literarneho romantizmu, teda zvyraziiovanie autorskych dielni mimo tradic-
ne dominantného zaujmu akademickej literarnej historie, a o to, co by bolo mozné oznacit’ za
metddu zvnitorneného prijimania autorovej stratégie vo vyvinom vymedzenych poznavacich
i nazeracich suvislostiach. Literarny historik sa v pracach venovanych problémom slovenské-
ho literarneho romantizmu sustred’uje na tvorivé osobnosti, ktoré z najrozli¢nejSich podnetov
zostali ,,v tieni* zaujmov ,,oficidlneho* archivneho a spolo¢enskovedného prepajania udalosti
a ich priemetu do narodného (aj literarneho) romantizmu. Kovacik aktualizuje svojou metédou
konfrontovania detailného, minuciézneho, ale vzdy — voc¢i kontextu generacie, umeleckej meto-
de, filozofickej trajektorii, dominujucej narodnej idei — stivztazne ako poetologicky a nazeraci
posunu jednotlivosti v texte a v autorsky odliSujucom sa poetologickom a estetickom vyraze.

Jav literarny romantizmus vo vyskume L. Kovacika sa vertikalizuje vo vzt'ahu k jednotlivej
autorskej dielni, ¢im sa povedomie uz znameho a ,,vylozeného* v problematike romantizmu
a slovenského literarneho romantizmu personalizuje a navrstvuje osobitostami dobovych kul-
tarnych a tvorivych ,,ouitsiderov“!!, alebo rozsiruje sa o sustredenost’ na filozofujuco-duchovné
a senzibilno-emotivne interpretovanie tej linie slovenskej romantickej poézie, ktora sa zblizova-
la s témami, symbolmi ¢i axiomami krest'anstva, ¢i s literarne transformovanymi mesianisticky-
mi duchovnymi konceptmi bytia.

V basnickom texte sa prirodzené dobové prijimanie bytia a existencie odlisne adaptovali,
navyse aj s inym apelativnym zamerom voci pritomnosti do lyrického subjektu a subjektu autora
textu, ¢o nie raz je podmienené profesiou evanjelického alebo katolickeho kiiaza. Podnetné v tej-
to linii, ¢o sa v aktualnom literarnohistorickom vyklade prejavuje ako myslienkovo a vztahovo
nové, presadilo sa ako poznanie naviazané na rekonstruovanie dobovych kultarnych suvislosti
z historie, z filozofického a teologického ucenia a osobnych dejin autora vo vzajomnom prepoje-
ni —na ¢o L. Kovacik latentne upozorfiuje pri praci s poéziou Andreja Sladkovica a Janka Krala
— a odkazuje na dorazné krestanské ,,otvarania“ slovenskej romantickej poézie.

Literarny historik sa pri nazeracom a motivickom odkryvani struktiry basnického textu roz-
hodol pre minucioézne prenikanie do celku ucenia o sakralnom v umeni a na poznavanie jeho
,,odlomkov* v noetike basnického textu, a to preto, lebo prave ony sa aj ,,po ¢ase* prejavuju ako

'V tejto stvislosti sa stali v minulom storo¢i podnetné vyskumy Pavia Vongreja. Edmunda Hlebu, Cyrila Krausa a Lu-
bomira Kovacika. Moznost’ detailného poznavania stvislosti medzi autorom, spolo¢nost'ou, koncepciou narodnej kulta-
ry a autorovym transformovanim sa do jej noetického jadra, prinasa d’alSie aj nekonvenéné zistenia d’alsich, generacéne
mladsich pracovnikov v literarnej vede.
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naplnenie stratégie autora v stratégii lyrického textu. Azda i preto sa Cubomir Kovacik vypravil
v dejinach literatiry 19. storoc¢ia za tymi osobnostami slovenskej romantickej kultury, ktoré
invenéne ,,problematizuji dostupné scel'ujuce literarnohistorické pohl'ady na spolocensky, kul-
turne i umelecky jedine¢nu romanticku ,,dobu® a jej ,,obsahy®, na generacie slovenskych literar-
nych romantikov aj na ich kultirne a spolo¢enské ambicie a na ich osobitné chapanie vlastného
zmyslu, hodnoty, potreby aj poslania v jestvovani a uplatneni sa v ndrodnom spolocenstve.

Urcujiicim metodickym a poznavacim vkladom sa stali tvodné Casti publikacie Sakralne a pro-
fanne'? a po nej nasledujtca aplikacna ,,genologicka“ kapitola Modlitba a literdrny text '*. Odbor-
ne, dévernym osobnym inklinovanim do krestanského spolocenského priestoru aj literarnohisto-
rickou znalost'ou pripraveny Cubomir Kovacik sa nespolieha na to, Ze ,,uz sa moze i takto uvazovat
o slovenskom literarnom romantizme . Sam do problému prelinania sa krestanskej nauky o zi-
vote, smrti, hodnote jednotlivca, teda o tom, o tematizuje vo svojej praci, vnasa tézu o sakralne
a o jej naplneni do poznavacieho a interpretacne bicleho miesta pri dotyku s poéziou slovenskych
romantikov, pretoze si uvedomuje dosah napitia medzi tradiciou a pritomnostou v diferencujucich
sa hodnotovych krestanskych konceptoch autorov' slovenského literarneho romantizmu. Napo-
kon ich odliSuje, popri inom, aj noetika, sémantika a poetologia ich umeleckej tvorby.

Expoziciu pre teorémy o krestanskom v sakralnej vrstve romantického basnického textu si
literarny historik vytvoril ako zdzemie z aktualizovani a dovolavani sa myslienkovych vkladov
a odbornych kompetencii d’alsich vyskumnikov (Platon, Henri Bremond, T. S. Eliot, Mircea
Eliade, Rudolf Otto, Tichomir Milkin, Peter Liba a ini), aby selektoval a vytvaral pri¢inne napo-
jenie i vzopitie sa teologickych vrstiev pojatych do $truktary pojmu sakralne a ich realizacie vo
vyrazovom, vyznamovom a apelativnom premietanie jednotlivosti do noetiky, poetiky a esteti-
ky umeleckého textu. Literarny historik postupuje tak, ze sa venuje v dejinnych, filozofickych
a komparujucich dotykoch, ktoré sa transformuju do genézy sakralneho, len funkéne a tendenc-
ne ,,prenikajucim* druhovym, zanrovym, poetologickym a nazeracim postupom aktualizovanym
z mytologie aj mystiky. Pritom pripomina viacero technik verbalnych a sémantickych ritualov,
ale upozornuje aj na odliSnosti profannej a liturgickej kategorie ¢asu, na nezastupitel'né pdsobe-
nie jazyka (reci) poetického a nabozenského textu, na odliSovanie prirodzeného a nadprirodze-
ného, na spdsoby naracie, na chapanie vzt'ahu medzi zazrakom a ,,divom*®.

Zaner modlitby's v kitazskej, $ir$ie v dejinach cirkevnej praxe pri jej morfologickej adaptacii
sprevadzaju vyrazné posuny tak vo forme, ako aj v jej obradovej a sémantickej aplikacii a v spo-
lo¢enskom zamere. A to preto, lebo sa zanrom modlitby nasobi v umeleckom artefakte esteticka
sucast’ povodného ,,obsahu® nasycovaného pokorou, oddanostou a prosbou. Autorsky, individu-
alne a s artistnou ambiciou basnik poetikou a estetikou obraznosti aj vyrazu individualne vstu-
puje do pddorysu duchovnej modlitby a do jej Zanrovych invariantov. Tento esteticky a noeticky

2 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,¢ast’
Sakralne a profanne, s. 9 — 13.

13 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,¢ast’
Modlitba a literarny text, s. 14 —22.

!4 Do publikacie sa dostali z krest'anskej vierouky v dejinnych stvislostiach (antika — suCasnost’ autora) noetické a vzt'a-
hové vyklady demonstrované na tvorbe Andreja Sladkovica a Janka Krala. Bokom neostal ani profesijné predpoklad
knaz — neknaz. Kovacik vytazil aj z tejto opozicie nuansy autorského zlozitého, neukonceného zdolavania narodnej
a intimnej skutocnosti.

15 Ontologia a genoldgia modlitby zaujala v devét'desiatych rokoch Petra Libu, vratila sa k nej Slavomira O¢enasova-
Strbova v prispevku Modlitba v Zivote su¢asného Gloveka. In LIBA, P. (ed.): Stimuly krestanskej kultiry. Nitra: Univer-
zita Konstantina Filozofa v Nitre, 2010, s. 259 — 270.
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aktualiza¢ny posun, ktory vytvori basnik medzi sakralnou modlitbou'® a Zanrom modlitby'” re-
lativizuje primarnu tenden¢nost’ ,,oznamu® a pric¢inne meni jej vyrazovu a ,,zazitkova‘* ambiciu,
jej (individualnu, davovi) emocionalnu invenciu v overenej zanrovej forme.

Myslienkové zazemie slovenskych romantikov a tvorivych literarnych osobnosti narodného
romantizmu sa napajalo na Heglovu filozoficku tridadu a na jej tendenc¢né rozvijanie v slovan-
skom dobovom etnickom, konfesijnom, politickom, spolo¢enskom aj v kultrnom prostredi.

V poézii Andreja Sladkovica'® sa interpretaénym, kontrastnym aj komparujicim postupom
na konkrétnych basnickych textoch demonstruje tendencia basnika, pre ktorého ,je sakralno
predovsetkym (...) vyraz harmonie, pokoja a lasky, basnikov obraz je preZiareny vbozou ldaskou
zjavenou v krdse, preto je v sakrdlnom rozmere obsiahnuty i rozmer chvdlospevu*?®. V poézii
Janka Krala: ,,Sakrdlno je (...) pritomné hlavne ako moment ocakavania druhého prichodu Kris-
ta v duchu JeziSovej eschatologickej reci po vyjdeni z chramu pred poslednou vecerou . Kym
je v Sladkovicovej poézii Boh vo vSetkom?!,

vykladovo-interpreta¢na cast’ venovana Jankovi Kralovi je uvadzana tézou: ,,svet bez Bo-
ha*®, ¢o naznaluje, ze ju dotvara basnikova trauma z pustoty sveta, pustoty l'udského vnutra?.
Kral'ova skepsa, popri inom, obsiahne pojmy zlo, dobro, krasa, spravodlivost’, ¢o stivisi i s tym,
ze: ,,Modlitba je pre Krala jedinou istotou v chaose a pustote sveta, v ktorom sa ¢im dalej, tym
Castejsie zjavuju znamenia oznamujuce jeho skazu (...)**.

Z modernej slovenskej poézie sa sakralno v Kovaéikovom vyklade interpretuje aj v poé-
zii Milana Rufusa. V nazve kapitoly, ktor mu venuje literarny historik, sa vymedzuje basnik
v suvzt'aznosti objektu s poslanim najst’ cestu na ,,hladanie Boha vo svete*® a syntetizuje tento
proces takto: ,,Rufiis rusi hranicu medzi sakralnym a profannym, ked’ sa prostrednictvom poézie
snazi vidiet zjavenu Boziu pritomnost a cloveku dat pocitit spolocenstvo s Bohom sakralizdaciou
vect ludskych**®. Premeny sakralneho v Rufiisovej poézii, kde si svoje zanrové opodstatnenie
presadili modlitba aj zalm sa nalichavo objavuje aj zvyraznenie vysokého v poetike, etike a este-
tike basnického textu. Vysoké ako esteticky nastroj rozvija basnik najskor aj so zamerom zvnutra
sa dohovarat’ so svojim Citatel'om nielen odkazmi, ale aj intimne zamysl'anou reflexiou a mravne

16 Kovacik upozoriuje na nazor Anthonyho de Mella, ktory ,, hovori aj o modlitbe rytmického opakovania, pri ktorej sa
opakuje jedind formula®, teda sa viaze svojim uplatnenim sa v cirkevnom zivote aj formami svojho ritualového podlozia .
In KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012, s. 15.
17V autorskom postoji vo&i modlitbe sa déraz kladie na moznosti Zalmu, a to preto, lebo ,,Pre svoju myslienkovii hibku
a basnicku obraznost' sa zZalmy zaradili medzi najobliibenejsie biblické texty a velmi skoro boli samostatne prekladané
do narodnych jazykov. Preklad Zaltara vdajne patril aj medzi prvé Konstantinove a Metodove preklady do staroslovien-
ciny“. In KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banské Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied,
2012, s. 18.

18 Zo Sladkoviovej poézie sa exponuju tieto basnické texty: Sovety v rodine Dusanovej, Marina, Novembrovd duma,
Anjel pokoja, Grof Mikulas Subic Zrinsky na Sihoti a iné.

1 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banské Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012, s. 88.
2 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,s. 88.
21 Pozri detailnejsie In KOVACIK, I.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta huma-
nitnych vied, 2012, s. 48.

2 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012, s. 49.
2 KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,
s. 49. Kral'ove basne, ktoré Kovacik interpretatne zapaja do svojich vykladov sakralneho v jeho poézii tieto: Génius
Slovanstva, Zahradnik Ukazy, Duma, Kristus, Zakliata panna a divny Janko, K ndarodom, Predhovor k vojne, Povest,
Hlasnik naroda aj iné.

% KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012, s. 61-62.
% KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,s. 65.
2% KOVACIK, L.: Sakrdlne v literatiire. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Fakulta humanitnych vied, 2012,s. 88.
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navrstvovanymi impresiami o byti, ¢ase, spojeniach s blizkymi a mravnym zvazovanim o pod-
state, nalichavosti a nezastupitel'nosti l'udskych hodnot.

Basnikovi a literarnemu historikovi Eduardovi Gombalovi sa v jeho koncepte noetiky a vy-
razu v umeleckom artefakte javi sakralne ako ,reflektovanie textu o Bohu'?’. Pritomnost’ exte-
riérového priblizovania sa k sakralnemu v literarnom texte zhodnocuje Lubomir Kovacik takto:
»Gombala poeticky vyklada zmysel uistredného pribehu Nového zakona, vychadzajuc z jeho kon-
centrovanej (i vytvarne a ritudlne) podoby, pricom prepdja literdrne s teologickym*® a tento
zaver sa dovolava ilustraénych odkazov v basnickych textoch Cierny drozd a v basnickej skladbe
Via crusis dopracovanej do filozoficko-meditativneho, mravne rozvijaného basnického triptychu
Jezis - Maria - Jozef™.

Krestanstvo a krestanské prijima literarny historik Cubomir Kovacik v interpretacnych
pristaveniach sa pri Andrejovi Sladkovicovi, Jankovi Kralovi, Milanovi Rufusova a Eduardovi
Gombalovi tak, aby kulturne, sémanticky a sakralne obnazilo ich basnicku licenciu na netradiéné
vyznamové a vyrazové prenikanie do vrstiev poetiky, symbolu a sémantiky biblickych a kultar-
nych motivov. Spritomnenie biblickych motivov sa menilo na pou¢ené porozumenie basnické-
mu textu ,,tu a teraz”, ale s upozornenim, ze toto rozhodnutie o hodnotovo a esteticky novom
¢itani starych textov nebude uspesné, ak ho nebude sprevadzat’ ponorné napojenie sa na dejiny
kultary, pretoze porozumenie a zazitok st naslednym lyrickym zhmotnenim biblickych motivov
v statuse ur¢enom pre lyricky subjekt.

Vo vyvinovom posune krest'anskej vierouky a teérie basnického textu v dejinach umenia
a v dejinach zblizovanie svetského a duchovného v modernom umeni uz - predpokladajme - ni¢
a nikto neobmedzuje a nie je limitovany objektivnou kategériou Casu. A to i preto, lebo poznanie
a porozumie v suvislostiach koncentrovanych dejinnych a kultirnych odlisnosti i pri zblizovani
sa sakralneho a profanneho vo vSednych i vynimo¢nych ukonoch sa stane podnetom len z pri-
vlastnenych a uskutoc¢nenych si potrieb humanizovaného ¢loveka a z jeho mravnej a kultarnej
vole.
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From the relationships of culture and artistic literature

The interest in substance and at the same time the uniqueness of European national literary Romanticism has been
materialized during the past decades in untraditionally prepared literary-scientific researches. The Slovak literary history
has focused primarily on the line of literary Romanticism of the mid -19th century, which was inspired by Polish and
Czech Romanticism, i. e. by a meditative and metaphorical responding to the meaning, value, mission of life and man.
The events on the Continent, particularly dramatically evolving political, social, national, geopolitical movements, had
caused that in the Slovak literary Romanticism the ideas initiating changes from within the national started to appear.
The verticals were directed towards thinking, humility, sacrificing. The poetry reflected a briefed expression of a poet
who was inspired by the knowledge of ideas, values of Christian, sacral, Judaic, ethnological, philosophical, aesthetic
and moral coping of the individual and the national community with the reality. In the Slovak literary history, this line of
research of the Slovak Romantic poetry has been inspirationally presented by Lubomir Kovacik and the contribution has
the ambition to mediate the basic theses and results of his research.
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Reflexia vybranych alternativnych postojov
ku konzumnej kulture

Igor Petrikovi¢

Abstrakt

Ciel'om prispevku je identifikovat’ zakladné prvky konzumnej kultiry, vymedzit' vo¢i nim alternativne postoje,
zivotné $tyly a stratégie a systematizovat’ nadobudnuté poznatky do zjednodusené¢ho modelu alternativnych postojov
ku konzumnej kultare. Prva kapitola sa v stru¢nosti venuje analyze konzumnej kultiry a mechanizmom jej fungovania.
Nasledujticich Sest’ kapitol sa zameriava na deskripciu vybranych alternativnych postojov, ktoré prirad’uje k jednotlivym
zlozkam konzumnej kultury. Prispevok vyustuje do Sirsej spolocenskovednej reflexie a formulacie konkrétnych zaverov
a odporucani.

Kriacové slova
konzumna kultara, ne-rast, permakultura, DIY kultira, LETS, dobrovolna skromnost, alternativny hedonizmus,
freeganizmus, spolo¢na spotreba, culture jamming

1. KONZUMNA KULTURA, JEJ PRVKY A FUNGOVANIE

V nasej praci vychadzame z premisy, Ze teoretické uchopenie akejkol'vek alternativy sa neza-
obide bez pochopenia referenéného systému, ku ktorému sa dana alternativa vztahuje. V tomto
pripade je referen¢nym systémom konzumna kultara, preto najskor identifikujeme zakladné prv-
ky konzumnej kultiry a vztahy medzi nimi a az nasledne k nim priradime vybrané alternativy.

Kazda kultura je zo svoje podstaty tvorena ¢lovekom. Z toho mézeme logicky odvodit, ze
konzumna kultirra je tvorena ¢lovekom ako konzumentom (spotrebitelom). Takisto mdzeme od-
vodit’, ze uréujicou ¢innostou konzumnej kultiry je konzum (spotreba). Konzumnu kultiru
vsak podla nasho nazoru nemozeme redukovat’ len na konzumenta a jeho konzum. Za aktéra
konzumnej kultiry nepovazujeme iba ¢loveka ako spotrebitel’a (aj s jeho potrebami a hodnota-
mi), ale tiez firmy a organizacie. Urcujicou ¢innostou konzumnej kultiry nie je podl'a nas iba
konzum, ale tiez vyroba produktov, poskytovanie sluzieb, obchod, marketing a reklama a v ne-
poslednom rade platena praca.

Dalej zastavame néazor, e medzi uvedenymi zakladnymi prvkami konzumnej kultiry existuje
cely rad stvztaznosti, ktoré vytvaraji dobre fungujici mechanizmus. V zjednodusenej podobe
ho ilustruji tmavomodré polia a Sipky na obrazku €. 1 v siedmej kapitole (abstrahujme teraz od
zelenych policok, ktorym sa budeme venovat’ neskor). Ekonomika orientovana na rast a kvantifi-
kovana ukazovatel'om HDP stimuluje firmy a podnikatel'ské subjekty k zvySovaniu vyroby a ob-
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jemu poskytovanych sluzieb, a tym aj k zvySovaniu ziskov. Ich produkty sa prostrednictvom pe-
naznych obchodnych transakcii dostavaju ku konzumentom, ktori si na ich kiipu zarabaju pracou,
¢im zaroven prispievaju k tvorbe hospodarskeho rastu. Na zvySovanie odbytu vyuzivaja firmy
Siroky diapazon marketingovych nastrojov vratane reklamy. Marketingovou komunikaciou pri-
tom nepropaguju len svoje vyrobky a sluzby, ale tiez ovplyviujt ¢i doslova ,,vyrabaji* potreby
a do znaénej miery aj hodnoty konzumentov. Podl'a nasej mienky st nimi najmi egoizmus, sipe-
renie, individualizmus, koncentracia prevazne na materialne hodnoty a koristnicky pristup k vy-
uzivaniu prirodnych zdrojov. Vzt'ah medzi spotrebitel'mi a vyrobcami vSak nie je jednostranny.
Potreby konzumentov a spotrebitel'sky dopyt determinuji ponuku produktov, ktoré vyrobcovia
prispdsobuju spotrebitel'skym narokom a preferenciam. Uspokojovanim stupniujucich sa potrieb
konzumentov dochadza k samotnej spotrebe. Ta svojimi parametrami vzhl'adom na obmedzené
prirodné zdroje nadobuda atributy nadmerného konzumu, ktory spoluvytvara prevazujuci zivot-
ny $tyl konzumnej kultary — konzumizmus. ZvySujica sa spotreba akceleruje hospodarsky rast
a opisany kolobeh méze pokracovat’ d’alej v este rychlejSom tempe.

Je evidentné, ze takyto mechanizmus méze fungovat’ iba v ramci kapitalistického spolo¢en-
sko-ekonomického systému. To vsetko nas vedie k zaveru, ze konzumna kultira je dominantnou
kultarou kapitalistickej spolocnosti. Konzumu ako takému nemozno upriet pritazlivost, vdaka
ktorej ovplyviuje takmer kazda sféru l'udskej Cinnosti. Na mieste je teda otazka, ¢i ma vobec kon-
zumna kulttra alternativu. Mnohi spolo¢enskovedni myslitelia st presved¢eni, Ze nema. Francuz-
sky filozof a sociolog Gilles Lipovetsky dokonca tvrdi, ze ,,je nutné si priznat uplne jednoznac-
ne, ze hyperkonzumna spolocnost predstavuje nasu jedinu budiicnost a ni¢ nezadrzi expanziu
platenej spotreby do oblasti vsetkych aktivit. Ekonomicka a socialna politika sa mozu pripad od
pripadu lisit, avsak ku hyperkonzumnej spolocnosti v tejto chvili neexistuje Ziadna alternativa.*!

S tymto nazorom si dovolime nesthlasit’. V d’alSich kapitolach ukazeme, ze existuje Siroké
spektrum alternativnych postojov ku konzumnej kultiire a jej jednotlivym zlozkam. Postupne bu-
deme prezentovat’ alternativy k hospodarskemu rastu a HDP, alternativy ku korporatnej vyrobe,
sluzbam a obchodu, alternativy k nadmernému konzumu a tiez alternativy k reklame a platenej
praci. Ziskané poznatky nakoniec systematizujeme do simplifikovaného modelu alternativnych
postojov ku konzumne;j kulture.

2. ALTERNATIVY K HOSPODARSKEMU RASTU A HDP

Kapitolu o alternativach k hospodarskemu rastu za¢neme trochu netradicne bonmotom ame-
rického ekonéma Kennetha Bouldinga, na ktorého sa odvolava aj jeden z hlavnych predstavite-
lov koncepcie ne-nerastu Serge Latouche: ,, Ten, kto si mysli, ze vo svete s obmedzenymi zdrojmi
Jje mozny nekonecny rast, je bud bldzon, alebo ekoném. 2

2.1 Ne-rast ako alternativa hospodarskeho rastu

V prvej kapitole sme sa zmienili o mimoriadnom vyzname, ktory ma pre konzumnu kultiru
hospodarsky rast. Koncept ekonomiky postavenej na zvySovani rastu vyhlasuji jeho zastancovia
nielen za racionalny, ale i jediny mozny a spravny. Ukazovatel HDP ako vlajkova lod’ tohto
konceptu ma vsak v sebe implicitne zabudovanych mnozstvo absurdit.

Uvedieme konkrétny priklad od ¢eského socioldéga Jana Kellera: ,, Ekonomicky rast posko-
dzuje prirodu a ak nechceme zit' v uplne zdevastovanom prostredi, potom musime neustdle zvy-

"' LIPOVETSKY, G. Paradoxni stésti: Esej o hyperkonzumni spolecnosti, 2006, s. 376.
2 LATOUCHE, S. 2012. Malé pojednani o poklidném neriistu, 2012, s. 22.
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Sovat podiel novovytvoreného bohatstva, ktoré musi byt venované na zahladzovanie Skod sposo-
benych prave ekonomickym rastom. Vicholom nezmyselnosti je, Ze tak pachanie skod na prirode,
ako aj ich naprava sit evidované v kolénke narast nasho bohatstva. *® Problém je v tom, Ze rast
spdsobuje vynitené vydavky a dochadza k tzv. efektu zdvojenych okien. Predstavme si, ze byva-
me v blizkosti letiska, ktoré zdvojnasobilo pocet letov. Na dvojnasobne vyssi hluk zareagujeme
tym, ze si kiipime zdvojené okenice. Zvyseny pocet letov rovnako ako nase zvysené vydavky sa
zapocitaju do rastu HDP. Nas blahobyt sa tym ale nijako nezvysil.

Nemenej absurdné je, ze koncept, ktory sa tvari ako prisne racionalna veda, nadobuda podo-
by kultu. Len malo¢o je v stcasnej kapitalistickej spolo¢nosti uctievané a adorované viac ako
hospodarsky rast. Uz samotné slovo posobi ako zaklinadlo s hypnotickym tGc¢inkom na obecen-
stvo. Ako vieme z antropologie, kazdy kult ma aj posvétny symbol. Kult hospodarskeho rastu
v tomto smere nie je ziadnou vynimkou. Ma svoj monumentalny totem, ktory dominuje celej
spolocnosti rovnako ako socha Jezisa Krista mestu Rio de Janeiro — je nim uz niekol'kokrat
spominany hruby domaci produkt.

Prirovnanie hospodarskeho rastu a HDP k nabozenstvu neuvadzame nahodou. Teoreticka
koncepciu de-growth totiz takuto deifikaciu rastu zadsadne odmieta. Jeden z jej hlavnych pred-
stavitelov, francuzsky ekoném a filozof Serge Latouche preto pouziva aj termin a-growth, kde
predpone ,,a“ prinalezi rovnaka funkcia ako pri slove a-teizmus. Je teda zrejmé, Ze stipenci ne-
-rastu neveria vo v§emocny ekonomicky rast. Katalansky environmentalista Giorgos Kallis, ta-
liansky ekonom Federico Demaria a d’alsi taliansky ekonom Giacomo D’ Alisa hovoria dokonca
o0 ,,dekolonizacii verejnej debaty* od nadvlady ekonomického narativu.*

Koncepcia ne-rastu sa v§ak neobmedzuje len na kritiku HDP. Asociacia Research & Deg-
rowth definuje udrzatel'ny ne-rast ako ,, znizovanie vyroby a spotreby, ktoré zvysuje blahobyt ludi
a zaroven zlepsuje ekologické podmienky a podporuje rovnost na planéte. Je to vyzva pre budiic-
nost, v ktorej spolocnosti Ziju v otvorenych miestnych ekonomikach v ramci svojich ekologickych
prostriedkov a zdrojov, ktoré budu rovnomernejsie rozdelované a distribuované prostrednictvom
novych foriem demokratickych institucii.’

Pojem ne-rast pochadza z franctuzskeho décroissance. V spolo¢enskom diskurze sa objavuje
od 70. rokov minulého storoc€ia, ako prvy ho pouzil franctzsky intelektual André Gorz v roku
1972. Podnetom pre vznik tohto nazorového pradu boli prace vyznamného rumunského eko-
noma Nicholasa Georgescu-Roegena, zakladatel'a tzv. bioekonomie, ale aj znama sprava Rim-
skeho klubu Medze rastu (The Limits of Growth) takisto z roku 1972. Ako d’alej uvadza Serge
Latouche, na formovani myslienkovych koncepcii ne-rastu sa podielali aj d’alsi myslitelia ako
Frangois Partant, Jacques Ellul, Bernard Charbonneau a predovsetkym grécky filozof Cornelius
Castoriadis a raktsky filozof a teoldg Ivan Illich. Rozdiel medzi ekonomikou zameranou na
rast a ne-rast metaforicky vystihol Kenneth Boulding. Prvii menovanu oznacil za ,,.kovbojska
ekonomiku®, v ramci ktorej maximalizacia spotreby spociva v predatorskom drancovani pri-
rodnych zdrojov. Oproti nej stoji koncept ,,kozmonautickej ekonomiky*, ktora vnima Zem ako
jedine¢nt kozmicku lod’ bez neobmedzenych zdrojov, ktora tu nie je nato, aby sa z nej doneko-
nec¢na len Cerpalo.®

3 Web (1)

4D’ALISA, G. — DEMARIA. F. — KALLIS, F. 2014. Degrowth : A Vocabulary for a New Era, 2014, s. 3
> Web (2)

¢ LATOUCHE, S. 2012. Malé pojednani o poklidném nerustu, 2012, s. 22 — 24.

108



Pod’me sa vsak pozriet’, ako by sa mala tedria ne-rastu preniest’ do praxe. Opat’ budeme vy-

chadzat’ z Latouchea, ktory sformuloval 8 vzajomne previazanych ciel'ov nazvanych ,.kolobeh
pokojného ne-rastu®:’

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)
8)

Prehodnotenie hodnot. Latouche stavia proti sebe hodnoty stcasnej konzumnej spolocnosti
a hodnoty spolo¢nosti ne-rastu, ktoré by ich mali nahradit’. ,, Altruizmus by mal previadnut
nad egoizmom, spoluprdaca nad bezhranicnym superenim, poteSenie z volného casu a étos
hry nad posadnutostou prdacou, spolocensky zivot nad neobmedzenou spotrebou, miestne
nad globalnym, autonomia nad heteronomiou, potesenie z pekného diela nad vykonnostou
zameranou na produkciu, rozumnost nad racionalnostou, vztahy nad materialnymi hodno-
tami. “® Okrem toho by snahu o nadvladu nad prirodou mala vystriedat’ snaha o harmonické
zaclenenie do prirody. Princip predatora, ktory si z prirody len berie, by mal byt nahradeny
principom zahradnika, ktory sa o prirodu stara. Ako vidno, kazda z hodnét spolo¢nosti ne-
-rastu je v priamom protiklade s hodnotami suc¢asnej konzumnej kultury.

Pretvorenie pojmov. Podl'a Latouchea zmena hodnot vedie k novému pohl'adu na svet, k iné-
mu chépaniu reality a redefinovaniu pojmov ako bohatstvo, chudoba, nedostatok, nadbytok,
ktoré v spolo¢nosti ne-rastu nadobtidaji nové vyznamy.

Restrukturalizacia. Pod restrukturalizaciu ma Latouche na mysli, Ze zmenam hodnot by sa
mal prispdsobit’ spdsob vyroby, ako aj socidlne vzt'ahy. Cim viac upustime od starych hod-
ndt konzumnej spolo¢nosti, tym bude restrukturalizacia radikalnejsia. To si vSak vyzaduje
., unik z kapitalizmu .

Prerozdelenie. Dalsou navrhovanou zmenou je redistribticia bohatstva. Ta tzko stvisi s vys-
Sie spominanou restrukturalizaciou socialnych vzt'ahov a ma dve roviny. Prva sa tyka preroz-
delovania bohatstva vnutri danej spolo¢nosti (medzi jednotlivcami, triedami, generaciami),
druhd prerozdel'ovania medzi vyspelymi a rozvojovymi krajinami.

Premiestnenie. Spolo¢nost’ ne-rastu si vyzaduje zasadnt lokalizaciu vyroby. Kazda vyroba,
ktora moze byt uskutoéiovana na lokalnej tirovni a na uspokojenie miestnych potrieb, by
mala byt na danom mieste aj skuto¢ne realizovana. Latouche na dosiahnutie tohto ciel’a
navrhuje radikalne obmedzit’ pohyb tovaru a kapitalu. Lokalizacia sa vSak netyka len hos-
podarstva, ale i politiky a kultury. VSetky rozhodnutia v tychto oblastiach by sa takisto mali
odohravat’ na miestnej trovni.

Obmedzenie dopadu. Pod ,,obmedzenim dopadov* ma Latouche na mysli znizenie negativ-
nych nasledkov, ktoré maju nase spdsoby vyroby a spotreby na biosféru. Tieto obmedzenia
sa tykaju hned’ niekol’kych oblasti. V prvom rade je to obmedzenie nadmerného konzumu,
ktory okrem iného produkuje ¢oraz viac odpadu, a tym poskodzuje prirodu. Dalej je to ob-
medzenie masového turizmu a obmedzenia tykajiice sa prace. Konkrétnym opatrenim by
malo byt’ skratenie pracovného ¢asu (tejto problematike sa budeme podrobnejsie venovat
v kapitole 6). Vo vSeobecnosti by sa mala spolo¢nost’ ne-rastu zbavit' zavislosti na praci
orientovanej vyhradne na zvySovanie produkcie.

Opakované pouzitie. Jednym z moznych spdsobov, ako obmedzit’ plytvanie, je opakované
pouzivanie produktov namiesto sustavného kupovania novych.

Recyklacia. Pomocou recyklacie mozeme aspon Ciastocne zmiernit’ problémy s odpadom.

" Tbid., 38 —48.
8 Ibid., s. 40.
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Latouche okrem zmeny hodnoét kladie doraz predovsetkym na ,,premiestnenie®. To by sa malo
realizovat’ prostrednictvom ekomunicipalizmu. V zhode s Murrayom Bookchinom si predstavu-
je, ze ekologicka spolo¢nost’ ne-rastu by mala byt tvorena autonomnymi obcami, ktoré sa skla-
daju z d’alSich mensich a mensich obci. Tieto obce by mali byt ekonomicky i energeticky ¢o
najsebestaénejsie a moézu pouzivat’ aj svoju vlastnli menu, resp. systém vymennych Sekov. V tejto
suvislosti prichadza podl'a nasho nazoru s krajne problematickou tézou, Ze obce by mohli 'ud’om
dokonca urcovat’ limity prijatelnej potreby. Spolo¢enstvo méze napriklad povedat’ jednotlivcovi,
ze nepotrebuje desat’ parov topanok, ze mu stacia dva. Cielom vSak tdajne nie je primét’ spotre-
bitel'ov k asketizmu, ale aby z toho mala, ktoré budi mat’, urobili viac a lep§im spdsobom.’

Nase stanovisko ku konceptu ne-rastu za¢neme kratkou poznamkou k problému jeho reali-
zovatel'nosti. Napriek tomu, Ze na svete existujii mensie komunity, ktoré sa tymto programom
vo viésej ¢i menSej miere riadia (vid kapitoly 3 a 4), je vel'mi nepravdepodobné, Ze by si tieto
principy dokazala v kratkom case a v plnej miere osvojit’ cela spolo¢nost’.

Z pohladu nasej prace by sme vsak radi upriamili pozornost’ na nickol’ko inych délezitych
postrehov. Koncept ne-rastu je antikapitalisticky a alterglobalisticky. Nie nahodou su aktivisti
ne-rastu zaroven ¢lenmi protestnych hnuti typu Occupy, Indignados a pod. Svoj distanc od ka-
pitalizmu napokon jasne deklaruju aj teoretici ne-rastu: ,, Alternativy, projekty a politiky, ktoré
znamenaju ne-rast, su vo svojej podstate ne-kapitalistické: znizuju vyznam klucovych kapita-
listickych institucii viastnictva a nahradzaju ich instituciami s odlisnymi hodnotami a logikou
fungovania. Ne-rast teda znamend prechod za hranice kapitalizmu. “'°

Z axiologického aspektu mézeme konstatovat’, ze ne-rast pontka svoje vlastné hodnoty ako
alternativy k hodnotdm konzumnej kultiry. St nimi vyssie spomenuté hodnoty ako altruizmus,
spolupraca, vol'ny Cas, spolo¢ensky zivot a vzt'ahy, skromnost’, svojpomoc, jednoduchost’, ohl'a-
duplnost’ k zivotnému prostrediu a pod. Z ekonomického aspektu je zaujimavé, ze komunity
ne-rastu dokazu vyuzivat vlastné meny a vymenné systémy ako Ciastkové alternativy ku kapita-
listickému penaznému systému.

2.2 Alternativne ukazovatele vykonnosti ekonomiky a blahobytu

Ako sme uz uviedli, hospodarsky rast a jednostranna orientacia ekonomiky na HDP ma aj
cely rad kritikov. V prostredi ekonomickej vedy sa tato kritika, podobne ako koncept ne-rastu,
vyvija od 70. rokov minulého storo¢ia. Od tohto obdobia az po sucasnost’ prebichaju snahy
o koncipovanie novych ukazovatel'ov, ktoré by eliminovali chyby HDP a korektnejsSie odzrkad-
Povali tak ekonomicky rast, ako aj socialny blahobyt.

Pre potreby tohto prispevku len telegraficky vymenujeme najdolezitejSie z nich, pricom vy-
chadzame z prace slovenskej ekondmky Michaely Rubisovej:!'! udrzatel'ny ekonomicky blaho-
byt (Index of Sustainable Economic Welfare — ISEW), pravy ekonomicky rozvoj (Genuine Prog-
ress Indicator — GPI), Cisty ekonomicky blahobyt (Net Economic Welfare — NEW), udrzatelny
Cisty prinos (Sustainable Net Benefit Index — SNBI), udrzateI'ny narodny déchodok (Sustainable
National Income — SNI), ukazovatele pravych uspor (Genuine Savings — GS), index hrubého
domaceho $tastia (Gross National Happiness — GHP), index §tastnej planéty (Happy Planet
Index — HPI), index prosperity (Legatum Prosperity Index — LPI), index l'udského rozvoja (HDI
— Human Development Index) ¢i index lepSieho zivota (Better Life Index — BLI).

? Ibid., 50 — 60.
"D’ALISA, G. - DEMARIA. F. - KALLIS, F. 2014. Degrowth : A Vocabulary for a New Era, 2014, s. 11.
' RUBISOVA, M. dlternativne pristupy k meraniu vykonnosti ekonomiky a socidlneho blahobytu, 2014, s. 54 — 60.
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Je zrejmé, Ze alternativy k hospodarskemu rastu a HDP vyzaduju aj alternativne pristupy
k zauzivanym sposobom produkcie (vyroby a sluzieb) a konzumu, tieto témy preto podrobnejsie
rozoberieme v nasledujucich dvoch kapitolach.

3. ALTERNATiVY KU KORPORATNEJ VYROBE, SLUZBAM A OBCHODU

Vyrobu produktov, poskytovanie sluzieb i obchod povazujeme za integralnu sti¢ast’ konzum-
nej kultiry. V tejto kapitole budeme preto hl'adat’ alternativy aj k tymto dolezitym Cinnostiam.
Pod korporatnou vyrobou a korporatnymi sluzbami mame na mysli vyrobu a sluzby poskytova-
né firmami, organizaciami a komer¢nymi subjektmi.

3.1 Permakultura ako alternativna forma pol’'nohospodarstva a krajinotvorby

Pojem permakultira vnikol ako kompozitum anglickych slov permanent (trvalé) a agricul-
ture (pol'nohospodarstvo). Jeho autorom je australsky prirodovedec Bill Mollison, ktory spolu
s australskym environmentalnym dizajnérom Davidom Holmgrenom polozil v 70. rokoch minu-
1€ho storocia teoretické i praktické zaklady tohto konceptu. Permakultira sa postupne rozsirila
takmer do celého sveta a postupne na seba nabalovala nové vyznamy. V sucasnosti uz nejde
vyluéne o pol'nohospodarstvo, hoci Gsilie o vytvorenie trvalo udrzatel'ného pol'nohospodarskeho
systému stalo pri jej vzniku a dodnes zohrava vel'mi ddleziti ulohu. Niektori autori, ako napri-
klad ¢eska odbornicka na permakultiru Eva Hauserova, preto v tejto suvislosti hovoria skor
o permanentnej kultiire nez o permanentnom pol'nohospodarstve.

V nasej praci budeme d’alej vychadzat’ zo sti¢asnej modernej definicie permakultiry, ktora
formulovala slovenské kulturologi¢ka Maria Zilikova-Mandakova: ,, Permakultira je myslien-
kovy koncept a zaroven suhrn praktickych navrhov na postupnu premenu (post)industrialnej
krajiny smerom k vytvaraniu a realizdcii trvalo udrzatelného dizajnu, t. j. ludskych obydli, za-
hrad, polnohospoddrskych systémov, miest, regionov, a to s dorazom na ich vzajomné vztahy. “'?
Takéto ponatie teda okrem pol'nohospodarstva zahina aj d’alSie oblasti ako architektiru, krajino-
tvorbu ¢i urbanizmus.

Délezitym aspektom permakultury je snaha o symbiozu s prirodou, v ktorej hl'add inspiracie
pre svoje praktické postupy. Podl’a Zilikovej-Mandakovej sa snazi imitovat’ principy prirodnych
ekosystémov s cielom vytvarat’ také produktivne systémy, ktoré buda schopné zabezpecit’ po-
travinovu a energetickt sebestacnost’ a zaroven budi harmonicky zaclenené do kontextu krajiny
a prirody. Zjednodusene povedané, permakultiira nechce s prirodou bojovat, ani sa jej zmocnit’
a ovladat’ ju, ale usiluje sa s prirodou spolupracovat’.'* Hauserova k tomu dodava, ze ,, od bezné-
ho eko-zivota sa lisi svojou prepracovanou metodologiou (...). Permakultiurny dizajn ¢o najviac
napodobiiuje prirodné vztahy, malo by ist teda o hospodarenie, ktoré nepotrebuje tolko ludskej
energie a driny ako tradicné polnohospoddarstvo, ale ani ziadne neobnovitelné zdroje ako nafia.
Idedlom su lesné zdhrady produkujiice bez namahy vsetko, ¢o clovek potrebuje.* '

Spominant prepracovani metodologiu rozvijaju teoretici aj praktici permakultiry od jej
vzniku. Uz Mollison s Holmgrenom skombinovali poznatky z r6znych oblasti od biologie, cez
pol'nohospodarstvo, chov zvierat, lesnictvo az po architekturu. Dvojica australskych autorov
aj cely rad ich nasledovnikov vypracovali mnozstvo konkrétnych navodov a odporticani, ako
zakladat’ permakultirne zahrady, sady, Strukturované lesy i obydlia vratane instrukcii tykajicich

12 ZILIKOVA-MANDAKOVA, M. Permakultiira — utépia alebo nevyhnutnd realita?, 2012, s. 418.
3 Ibid., s. 418.
4 Web (3)
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sa pestovania vhodnych plodin ¢i chovu domacich zvierat. To vsetko spolu s napadmi a radami,
ako obmedzovat’ a vyuzivat odpad, tvori bohaty prakticky aparat permakultury, ktory pomaha
implementovat’ jej myslienky do bezného zivota.

Dalsim dolezitym aspektom permakultiry je orientacia na budovanie decentralizovanych
komunit, a to nielen na vidieku, ale aj v mestskom prostredi. Neznamena to, Ze niektoré principy
permakultiry sa nedaju aplikovat’ v rovine individualnej alebo na urovni domacnosti, komunity
vsak poskytuju ovel'a vacsi priestor na ich vyuzitie s vyraznymi synergickymi efektmi. Mollison
dokonca hovori o prechode z centralizovanej spolo¢nosti ku ,,kmenovym spoloé¢enstvam®, ktoré
by sa mali riadit’ filozofiou spoluprace a konat’ pre spolocné blaho komunity namiesto uspoko-
jovania Uzkych individualnych zaujmov. Nezostava vSak len pri v§eobecnych verbalnych dekla-
raciach. Komunitdm odporuca vytvarat’ komunitné zahrady, farmarske kluby, mestské farmy ¢i
vyrobno-spotrebné druzstva prepojené s farmarmi. Podnetnymi st nielen impulzy tykajice sa
komunitného pristupu k pdde, ale aj myslienky tzv. komunitnej ekonomiky vyuzivajicej nastro-
je ako LET systémy & rotaéné pozickové fondy.'s Suhlasime preto so Zilikovou-Mandékovou,
ze permakultira nie je len ekologickou a environmentalnou stratégiou, ale komplexnejSou stra-
tégiou s potencidlom integrovat’ a vyvazovat’ aj socialne a ekonomické potreby.'¢

Dodajme este, ze permakultira si nasla cestu aj na Slovensko. Jej nestorom nielen u nas, ale
i v byvalom Ceskoslovensku bol Karol Konéko, ktory na systéme permakultiry pracoval, po-
dobne ako jej zakladatelia, uz od 70. rokov 20. storo¢ia. Na Konckovo usilie nadviazalo mnoz-
stvo nasledovnikov, ktori okrem teoretickych prac napliiaju idey tohto myslienkového konceptu
vo fungujtcich permakultarnych komunitach. Za vsetky spomenme aspon hornogemerski Br-
darku alebo Zajezovii na Podpol'ani.

Pre Gcely nasej prace sme vo vztahu k permakultire zaémerne zvolili redukcionisticky pri-
stup. Neupierame jej $ir$i rozmer akcentovany Zilikovou-Mandakovou a suhlasime s nizorom,
ze permakultiru mozno v SirSom ponimani vnimat’ ako zivotny $tyl a filozoficky postoj k zivotu.
Nasim zamerom vsak bolo prezentovat permakultiru v prvom rade ako alternativau formu
pol'nohospodarskej vyroby a krajinotvorby. Chceme tym oponovat’ zauzivanym argumentom,
ze dominantné formy vyroby nemajl ziadnu alternativu. Neznamena to ale, ze by sme koncept
permakultury akceptovali bez vyhrad. Problém vidime prave v priliSnej orientacii na pol'nohos-
podarstvo a najmé v sizyfovskej snahe o budovanie malych sebestaénych systémov a komunit.
Napriek vsetkym nespornym pozitivam povazujeme usilie o autarkiu na lokalnej arovni za ana-
chronizmus.

3.2 DIY kultura ako alternativa masovej vyroby a kultirneho priemyslu

DIY je anglicka skratka vyrazu ,,do it yourself™, ktory je u nas zndmy pod prekladom ,,urob si
sam®. Vacsinou sa nam automaticky asociuje s pracou domacich majstrov a drobnou amatérskou
vyrobou ¢i chaluparstvom. Tento fenomén sa vo svojej modernej podobe zacal $irit’ najma po
druhej svetovej vojne okrem iného aj ako reakcia na masova korporatnu vyrobu.

Podstata myslienky vyrabat’ rézne druhy produktov mimo ramec komerénych firiem vsSak
postupne prenikla aj do d’alSich oblasti. Koncom 70. rokov si tuto ideu osvojili najmé punkové
a iné alternativne hudobné skupiny, ktoré si na vlastnu péast’ nahravali a vydavali hudobné nosi-
¢e, ¢im davali najavo svoj distanc od mamutich nahravacich spolo¢nosti. Fenomén DIY d’alej
rozsiril svoj akény radius na celu oblast’ nezavislej kultiry vratane médii, najma samizdatovych

'S MOLLISON, B. — SLAY, R. M. Uvod do permakultury, 1999, s. 174 — 178.
16 ZILIKOVA-MANDAKOVA, M. Permakultiira — utdpia alebo nevyhnutnd realita?, 2012, s. 418.
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novin a Casopisov. V sucasnosti idea DIY zasahuje aj virtualny svet a pocitacova techniku. Na

baze ,,urob si sam* sa vyraba nielen hardvér, ale i softvér, pocitatové hry ¢i internetové média.

Vdaka tomu nadobudla DIY kultira mnozstvo novych vyznamov, ktoré d’aleko presahujii ramec

domaceho majstrovstva. Eva Hefmanova definuje az 7 vyznamovych rovin tohto pojmu:'’

1) DIY kulttra je druh kultury ¢i zivotného $tylu, ked’ si l'udia sami, bez profesionalnych znalosti
alebo podpory, zhotovuju urcité veci, resp. produkty, ktoré slizia im alebo ich blizkym.

2) V oblasti umenia a kultary ide o protipdl pasivnej masovej kultary, verejnych komunikac-
nych prostriedkov, protipol zabavného priemyslu.

3) Svojbytny postoj k zivotu uprednostiujtici hodnoty, ktoré su v opozicii vo¢i hodnotam vag-

Sinovej spoloc¢nosti a jej zriadeniu, t. j. alternativny Zivotny styl.
4) Hnutie hlasajuce navrat ku korefiom kultiry a k sebakultivacii pomocou vlastnej tvorby a usilia.
5) Subkultura stojaca mimo oficialnej konzumnej kulttry alebo v opozicii voci nej (kontrakultira).
6) Kultira, pre ktort je typické vymedzovanie sa voc¢i konzumizmu. Vyznacuje sa autonomnos-

tou, obmedzenost'ou prostriedkov, recyklaciou, remeselnou zruénostou a sebestaénostou.
7) Jeden z modelov trvalo udrzatel'ného rozvoja spolocnosti.

Vo vztahu k DIY kultare sme zvolili rovnako ako v pripade permakultiry redukcionisticky
pristup. Nepopierame, ze aj DIY mdZe predstavovat’ alternativny zivotny Styl, subkulturu ¢i
dokonca kontrakulturu, nam vsak islo prioritne o to, aby sme ukazali DIY ako jednu z alternativ
masovej vyroby a zaroven alternativu kultirneho priemyslu. Lapidarne povedané, DIY kultara
je dokazom toho, Ze veci sa daji robit’ aj inak, po svojom a s vyuzitim prevazne vlastnych zdro-
jov. V bode 7 si vsak s Evou Hefmanovou dovol'ujeme nesthlasit, objem ¢innosti spadajucich
pod DIY kulttiru je podl’a nasej mienky prili§ maly na to, aby mohla byt’ povazovana za plnohod-
notny model udrzate'ného rozvoja.

3.3 Svojpomocné systémy ako alternativne formy sluZieb a obchodu

V predchadzajucich dvoch podkapitolach sme prezentovali alternativne formy produkcie, v tej-
to podkapitole sa zameriame na svojpomocné systémy ako alternativne formy sluzieb a obchodu.

Jednym z takychto systémov st takzvané banky ¢asu (time banks). Ich podstatou je vymena
sluzieb medzi 'ud'mi bez toho, aby sa pri realizacii vymennych transakcii pouzivala oficialna
mena daného Statu. Nahradza ju hodina ¢asu (Casohodina) akychkol'vek sluzieb, ktoré si l'udia
mdzu navzajom vymienat. Funguje to na jednoduchom principe. Uc€itel’ m6ze ponukat’ hodiny
doucovania matematiky, ale zaroven by potreboval pokosit’ travnik. Naopak, zahradnik by pre
svoje deti potreboval doucovanie matematiky a vie poniuknut’ kosenie travnika. Svoje sluzby si
mdze vymenit’ navzajom. Nejde vsak len o obyc¢ajny barter. Za kazdu hodinu poskytnutej sluzby
ziskaju kredit (napr. tzv. ¢asovy dolar), za ktory mézu ziskat’ int sluzbu podl'a svojej potreby,
a to v ramci celej skupiny zac¢astnenych.'®

Dal§imi svojpomocnymi systémami st systémy zndme pod anglickou skratkou LETS (Local
Exchange Trading System alebo aj Local Employment and Trading System). Fungovanie LETS je
vel'mi podobné ¢asovym bankam. Rozdiel je v tom, ze v pripade LETS nedochadza iba k vymene
sluzieb, ale aj k vymene tovarov. Ako uvadza zakladatel’ka jedného z LET systémov v CR Alena Su-
chankova, ,,v LETS sa vymienali veci, k vymene sluzieb sluzila casové banka, prax ale casom ukaza-

s

la, Ze je vWhodné oboje zIucit. * Takyto systém by sa mal riadit’ siedmimi zakladnymi pravidlami:"’

7 Web (4)
15 Web (5)
9 Web (6)
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1) LETS udrzuje pre svojich ¢lenov systém bankovych tctov vo virtualnej mene.

2) Vsetky ucty zacinaju s nulovym kreditom, nie st na ne ulozené ziadne peniaze a ziadne pe-
niaze ani nie st emitované, pretoze to by bolo nelegalne.

3) LETS kona vyhradne z poverenia drzitel’a uctu, z ktorého sa realizuje kreditna platba na ucet
iného ucastnika transakcie.

4) Obchodovanie v ramci LETS je absoltutne dobrovolné.

5) Drzitelia ii¢tov maju pravo poznat’ zostatky a obraty na uctoch ostatnych ¢lenov.

6) Za zostatky na uctoch sa nevyplacajt ziadne uroky.

7) Poplatky za administrativne naklady spojené s vedenim uc¢tov sa inkasuju priamo z G¢tov na
zaklade dohody a podla uzivania systému.

Miestna virtudlna mena sa spravidla viaze na oficialnu menu daného Statu, ale moze byt
odvodena aj od jednotiek ¢asu ako v pripade ¢asovych bank. Lokalne meny mozu byt do istej
miery povazované za alternativu voc¢i uradnym menam, nikdy vSak neboli uréené na to, aby ich
nahradili, ale skor na to, aby ich dopinali. Systémy LETS st preto podla nagho nazoru v prvom
rade alternativnou formou obchodovania a az v druhom rade alternativou vo¢i oficialnej mene.

Samotny systém vsak podnikanim nie je, negeneruje totiz ziadny zisk. Ako zdoraziuje Bill
Mollison: ,, kedZe medzi sebou obchoduju len clenovia daného LETS, celkova hodnota vsetkych
kreditov a debetov je vidy v rovnovihe, teda nulova. “*® Namiesto zisku prinasaji vyhody Gplne
inej povahy — podporuju regionalnu ekonomiku a lokalny rozvoj, ochranu zivotného prostredia
a prehlbuji medzil'udské vztahy.

Pokial’ ide o historiu miestnych obchodnych vymennych systémov, na ich vznik nepanujt
jednotné nazory. NajéastejSie sa vSak uvadza, ze prvy LEDS zalozil v roku 1983 Michael Lin-
ton v Kanade. Tto myslienku si postupne osvojilo mnozstvo komunit po celom svete vratane
Slovenska. Prikladom moze byt uz spominana Zajezka, ktora pouzivala virtualnu menu nazvana
Jez. Desat’ Jezov sa rovnalo jednej hodine prace, neskor sa vSak tato mena prestala pouzivat,
pretoze do systému bolo zapojenych prili§ malo ludi.

V tejto kapitole sme predstavili tri druhy alternativ voci vyrobe, sluzbam a obchodu. Podl’a
nasho nazoru vo vsetkych troch pripadoch ide najmai o alternativy v zmysle konceptov a idei.
Z hladiska objemu vyroby, poskytnutych sluzieb ¢i realizovanych vymennych transakcii ich
povazujeme skor za doplnok existujucich foriem produkcie a obchodu. Snahy permakulurnych
komunit, DIY komunit ¢i komunit vyuzivajicich LET systémy o autonémiu a sebestac¢nost’ st
podl'a nas reakciou na negativne dosledky silnejicej interdependencie vo vsetkych oblastiach
spolocenského zivota, v kone¢nom désledku vsak ide o nerovny boj lokalneho s globalnym.

Pozitivum alternativnych foriem vyroby, sluzieb a obchodu vidime najmé v tom, ze pri-
spievaju, hoci v obmedzenej miere, k znizovaniu nadmerného konzumu. Alternativne pristupy
k nadmernej spotrebe budeme analyzovat’ v nasledujucej kapitole.

4. ALTERNATIVNE POSTOJE K NADMERNEMU KONZUMU

V tejto kapitole sustredime nasu pozornost’ na Styri rézne alternativne postoje k nadmer-
nému konzumu, a to dobrovolni skromnost’, alternativny hedonizmus, freeganizmus a spo-
lo¢nu spotrebu.

4.1 Dobrovol’na skromnost’ ako alternativa nadmerného konzumu
S pojmom dobrovolnej skromnosti (voluntary simplicity) prisiel ako prvy americky aktivista
Duane Elgin v roku 1981. Pri charakteristike tohto zivotného $tylu sa vSak budeme d’alej opierat’

20 MOLLISON, B. — SLAY, R. M. Uvod do permakultiry, 1999, s. 176.
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najmi o teoretické prace a vyskumy slovenskych odborni¢ok na socialnu pracu Anny Zilovej
a Aleny Novotnej (2011) a tiez Ceskej sociologi¢ky a odbornic¢ky na environmentalistiku Hany
Librovej (1994 a 2003).

Ideal skromnosti a striedmosti je, samozrejme, ovela star$i. Uz v staroveku sa nim riadili
mnohi grécki, ¢inski, indicki ¢i perzski filozofi, ktori uprednostiovali bohatstvo ducha pred bo-
hatstvom materidlnych statkov. Tento ideal je zakotveny aj v dolezitych nabozenskych textoch
vacsiny nabozenstiev, odputanie sa od materidlnych veci kazali napriklad Jezis ¢i Budha. V stre-
doveku vznikol cely rad nabozenskych spolocenstiev hlasajiicich chudobu, spomenime aspoi sv.
Frantiska z Assisi a jeho rad. Striedmost’ je tiez jednym z pilierov protestantskej etiky. Osvojili
si ho aj novodobi myslitelia, vedci, umelci a aktivisti. V 60. rokoch minulého storocia to bola
predovsetkym komunita hippies a neskor novovznikajuce ekologické hnutia.

V sucasnosti odbornici na tito problematiku akcentuju ,, nutnost’ predstihu celospolocen-
skej spotreby pred spotrebou osobnou, nutnost reguldcie osobnej spotreby, ako aj usilie o novii
spotrebitel’skii moralku. “*' To znamena, Ze vlastna spotrebu by sme mali regulovat’ tak, aby
celospolocenska spotreba nedosahovala rozmery nadmerného konzumu. Prave tohto principu
sa drzia zastancovia dobrovol'nej skromnosti. Dobrovol'ne skromny sposob zivota mézeme teda
spoloéne s Alenou Novotnou charakterizovat’ ako ,,zabezpecenie zivotnych potrieb na nizsej nez
priemernej urovni priblizujiicej sa spolocensky uznanej hranici chudoby. S tym, Ze zo strany
zucastnenych subjektivne nie je takyto stav vanimany ako chudoba, resp. hmotny nedostatok, ale
ako prirodzeny a vyhovujiici jav. “**> Dobrovolna skromnost’ d’alej mézeme chapat’ ako zivotna
stratégiu, ktora si okrem uvedomelého znizovania vlastného konzumu déava za ciel’ chranit’ zi-
votné prostredie, neukracovat spotrebu inych a rozvijat’ citové a socidlne vztahy v ramci rodiny
i irSej komunity. Novotna zdoraziuje, Zze dobrovol'na skromnost’ je nielen protipélom konzumu,
ale aj protipolom chudoby, pretoze na rozdiel od chudoby neohrozuje jedinca v jeho bio-psycho-
-socialnom rozvoji, ba naopak, tomuto rozvoju vyrazne napomaha.?

Blizsiu predstavu o zivote dobrovol'ne skromnych podavaji vyskumy mapujuce ich zivotny
§tyl, o budeme v kratkosti demonstrovat’ na vyskumoch Hany Librovej realizovanych v Ceskej
republike a vyskume Anny Zilovej a Aleny Novotnej realizovanom na Slovensku.

Hana Librova uskuto¢nila svoj vyskum v roku 1992 v byvalom Ceskoslovensku prostred-
nictvom 44 hibkovych rozhovorov so 70 osobami vo vekovom intervale od 22 do 63 rokov.
Ako kritérium skromnosti si Librova zvolila ochotu zit' v nevyhodnych materialnych podmien-
kach. Prislusnost’ k ekologickym hnutiam pritom nebola podmienkou. Librova v tejto suvislosti
rozlisuje ,,zamerne skromnych®, ktorych nazyva aj ,,zelenymi“ — u tych ekologicka motivacia
prevlada a ,,dobrovolne skromnych®, ktorych nazyva ,,pestrymi* — u tych prevlada pestra skala
inych motivacii. Jej kniha, na ktoru sa odvolavame, preto nesie nazov Pestii a zeleni. Vyskum
sa orientoval prevazne na osoby s uz zalozenymi rodinami, o ktorych sa predpokladalo, Ze maju
ustalené zivotné nazory. Vyskumnou jednotkou boli rodinné domacnosti pripadne jednotlivé
osoby, pricom zo skiimanej vzorky boli vynati l'udia zijlici v uzavretych ekologicky orientova-
nych komunitach.

Na zaklade svojho vyskumu dospieva Librova k niekol’kym zaujimavym zaverom. Rodiny
dobrovolne skromnych maju nadpriemerny pocet deti, ¢o suvisi s vysokym poctom krestan-
skych parov v subore. Navyse, aj mladé rodiny s jednym dietatom mali v plane mat viac deti.

2'NOVOTNA, A. — ZILOVA, A. Chudoba a dobrovolnd skromnost, 2011, s. 103 — 104.
2 Ibid., s. 104.

» Ibid., s. 104 — 105.

% LIBROVA, H. Pestii a zeleni : Kapitoly o dobrovolné skromnosti, 1994, s. 96 —97.
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Dobrovol'ne skromni l'udia okrem toho ¢asto ziju vo viacgenera¢nych rodinach. V podskupine
zelenych sa zas nadstandardne objavuju slobodni muzi v strednom veku. Z hladiska vzdelania
prevladaju stredoskolsky a vysokoskolsky vzdelani I'udia, vysokoskolské vzdelanie je vSak pro-
fesijne prevazne nevyuzivané. Profesia pestrych ma casto remeselny charakter, vynimkou nie
st umelecké remesla. U muzov badat’ tnik od technického vzdelania, zeny takmer bez vynimky
zostavaji v domacnosti. Prevazuje zivot v malych mestach a na vidieku, ku ktorému maju vel'mi
pozitivny vztah, aj ked’ viaceri respondenti pochadzaju z vacsich miest.

Zaujimavy je tieZ postoj dobrovol'ne skromnych k financiam. Skromnost’ sa zac¢ina uz vybe-
rom povolania. Napriek dosiahnutému vzdelaniu si volia zamestnania s niz§imi prijmami, pri-
¢om zamestnany je obycajne iba muz. Pestri a zeleni obycajne nedisponuju va¢simi tisporami.
Niektori z nich maju sice finanént rezervu, ale nevyuzivaju ju, nakupovanie ich doslova obt’a-
zuje. Naproti tomu respondenti ¢asto vlastnia malt nehnutel'nost’ s pozemkom. Z podstaty defi-
nicie dobrovol'ne skromni nie st v pravom zmysle slova chudobni. Vyznacuju sa vSak nizkym
konzumom, takmer iplne absentuje spotreba pre spotrebu. Zjavne sa to prejavuje skromnym
vybavenim domacnosti s minimom nabytku. Statky tzv. dlhodobej spotreby sa obmedzuji len
na zakladné domace spotrebice ako chladnicka, pracka ¢i vysavac. Naopak, vo zvySenej miere
u nich najdeme Sijacie stroje, bicykle ¢i dobre vybavené domace dielne.

Domacnosti dobrovolne skromnych maji nizsiu spotrebu vody a elektrickej energie a zod-
povednejsie nakladajii s odpadom, hoci v pripade pestrych ide skor o dosledok ich zivotného
Stylu ako programovy zamer. Dolezitt rolu v Zivote pestrych a zelenych zohrava umenie a tiez
spolocenska angazovanost’ v zivote obci a miest. Dévody, pre ktoré sa respondenti rozhodli pre
ze vzdy i8lo o dlhsi rozhodovaci proces, nie nahle radikalne rozhodnutie. Na zaklade uvedeného
mozeme teda konstatovat’, ze zivotny styl dobrovolne skromnych plne vystihuje heslo ,,bohaty
zivot skromnymi prostriedkami‘.?

Vyskum dobrovolne skromnych sa uz realizoval aj na Slovensku, aj ked’ na podstatne uzsej
vyskumnej vzorke. Hibkovych rozhovorov sa zacastnilo 6 Gi¢astnikov a na participativnom po-
zorovani 8 Gi¢astnikov. Napriek tomu, e samy autorky Zilova s Novotnou priznavaju, Ze nie je
natol’ko reprezentativny, takisto prichadza k zaujimavym vysledkom. Vacsina zo zacastnenych
mala negativnu sktsenost’ so zivotom v meste a hoci neodsudzovala mestsky zivot, ani s mestom
nepretrhla vSetky kontakty, rozhodla sa pre zivot v malom meste alebo na vidieku, pricom tito
zmenu hodnoti pozitivne. Priklon k zivotu v dobrovolnej skromnosti bol spociatku zo strany
najblizsej rodiny sprevadzany nepochopenim, neskor sa viak vztahy s rodiémi zlepsili. Ziadny
z participantov sa nerozhodol pre tento sposob zivota len pre jeden dominujuci dovod, vzdy islo
o stbor dovodov od vplyvov detstva, cez stretnutia s inymi podobne zijucimi 'ud’'mi az po pocity
neslobody vyplyvajice z konzumizmu ¢i vnitorné presved¢enie o inom smerovani vlastného
zivota. Charakteristicka pre tuto skupinu l'udi je vysoka miera sebestacnosti pri zaobstaravani
obzivy a vyrobe materidlnych veci. VSetci zii€astneni st so svojim zivotom spokojni, nevnucuju
ho vsak ostatnym a tolerujil iné zivotné styly. Pochybnosti sa u nich vyskytuju pri tazkostiach,
pri¢om oporou je im v takychto pripadoch viera. Pokoj a vyrovnanost’, ktora prinasa skromnost’
a viera, chapu ako sucast’ svojho zivota a zaroven ako jeho ciel’.

Zaujimavé je, Ze ani jeden zo zicastnenych nemal trvalé zamestnanie, prijmy mali z viacerych
zdrojov a ¢asto boli poberatel'mi Statnych socialnych davok. Neplatena samovyroba a manualna
préaca ich napliia, a to do tej miery, Ze striktne nerozli$ujii medzi volnym a pracovnym ¢asom.

# 1bid., 5. 99 — 109.
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Vsetci participanti sa okrem prace na vlastnom hospodarstve venujl aj inym ¢innostiam, najméa
remeselnej vyrobe, umeniu a tiez kultirno-osvetovym aktivitim. Napriek tomu, ze sa vo svojom
okoli stretavajii neraz s nepochopenim, usiluju sa o nadvdzovanie novych socialnych vztahov
a kontaktov. Rozsah svojich socidlnych sieti v§ak povazuju stale za nedostatoény. Dolezité tiez
je, ze pri vSetkych problémoch dokazu preberat’ zodpovednost’ za seba i svojich blizkych. Po-
dobne ako u respondentov Hany Librovej, aj v ich pripade je dobrovol'na skromnost’ skor priro-
dzenym désledkom vlastnej predstavy o zZivote ako primarnou intencionalitou. Uskromiovanie
v potrebach a spotrebe je prevazne nezamerné, preto ani nie su sami vysporiadani s pojmom
dobrovol'na skromnost’. Su si v8ak plne vedomi odli$nosti od vécsinovej spolo¢nosti.

V suvislosti s vyskumami zameranymi na dobrovol'na skromnost’ povazujeme za potrebné
dodat’, ze Hana Librova sa k niektorym zo svojich ,,pestrych® po desiatich rokoch vracia v praci
Vlazni a vahavi (2003). Za uplynult dekadu sa toho u nich mnohé zmenilo. Zeny si napriklad
nasli zamestnanie, prijem domacnosti stupol, vo zvysenej miere vyuzivaji automobil a pod. Pes-
tri sa zmenili na ,,vlaznych a vdhavych® a v mnohych aspektoch uz nespliiaju pévodné kritéria
dobrovolnej skromnosti. Librova si v§ima, ze vlazni a vahavi si vedia uzivat’ luxus, ide vSak
o uplne iny typ luxusu, ako sme zvyknuti. Odpovede respondentov na otazku, ¢o pre nich zna-
mena luxus, su prakticky identické s tym, ako chape luxus nemecky spisovatel’ a esejista Hans
Magnus Enzensberger. Ten uvadza Sest’ novo sa utvarajucich luxusnych statkov, ktorymi st ¢as
(najdolezitejsi zo vSetkych), pozornost,, priestor, pokoj, priroda a bezpeénost’.”’

Librova tento druh luxus nazyva ekologickym luxusom a ukazuje, Ze nemusi byt v rozpore
s dobrovol'nou skromnost'ou ani principmi ochrany zivotného prostredia. Spotrebitel'sku vol'bu
vedenu ekologickymi cnostami povazuje za formu ekologického aktivizmu. O Liborovej ekolo-
gickom luxuse sa nezmienujeme nahodou. Podl'a nasho néazoru totiz tizko suvisi v novym kon-
ceptom takzvaného alternativneho hedonizmu.

4.2 Alternativny hedonizmus ako alternativa predatorského hedonizmu

Mimoriadne cennym a zaroven vel'mi aktudlnym prispevkom v stiCasnom diskurze o kon-
zumnej kultare je relativne novy koncept alternativneho hedonizmu britskej environmentalnej
filozofky Kate Soperove;.

Podobne ako zastancovia ne-rastu aj Soperova ostro kritizuje sti¢asnt spolo¢nost’ jednostran-
ne zameranu na hospodarsky rast. Aj ona pritom poukazuje na negativne dosledky na zivotné
prostredie, aj ona upriamuje pozornost’ na prehlbujicu sa socidlnu nerovnost’ v globalnom me-
radle a aj ona preferuje alternativne ukazovatele ako HDI ¢i ISEW pred HDP. Zaroven si ale vsi-
ma aj negativne dosledky, ktoré ma obsesia rastom na samotnych ¢lenov konzumnej spolo¢nosti.
Upozornuje najmé na paradox ekonomiky postavenej na ekonomickom raste, ktory sa v konec-
nom dosledku prejavuje na nedostatku vol'ného Casu: ,, Ekonomicky systém moze rozkvitat iba
vtedy, ked ludia neustdle utrdcaju, ¢o znamend, ze musia neustdale pracovat, ¢o znamend, Ze
maju menej casu robit veci len pre seba, ¢o znamend, Ze musia kupovat viac tovaru a sluzieb,
aby nimi vykompenzovali nedostatok casu. “*

Tu sa pomaly dostavame k bodu, ked’ sa Soperova zacina od tradiénych kritikov konzumne;j
kultary zasadne lisit’. Aj ona kritizuje konzumizmus, ale z Gplne opaénych pozicii ako doteraj-

2 NOVOTNA, A. - ZILOVA, A. Chudoba a dobrovolnd skromnost, 2011,'s. 103 — 104.

27 LIBROVA, H. 2003. Vlazni a vahavi : Kapitoly o ekologickém luxusu, 2003, s. 54 — 56.

2 SOPEROVA, K. — FAFEJTA, M. 2014. Alternativni hédonismus a Zivot v dobrovolné skromnosti. In Zahradka, P.
(ed.) 2014. Spotrebni kultura : Historie, teorie a vyzkum.

117



Sia kritika: ,, Konzumizmus je dnes spochybnovany nielen pre svoje etické a environmentdlne
dosledky, ale aj pre negativne nasledky na ludi a takisto pre spésob, akym obmedzuje zmyslové
poteSenie a spiritudlnejsie formy ludského Zivota. “* Konzumnej kultare sa ¢asto vycita egois-
ticky hedonizmus, ktory ignoruje mozné nasledky konzumu a konzumného spravania. Soperova
naproti tomu poukazuje na nedostatok hedonizmu a prichddza s nazorom, ze konzumna kultara
paradoxne poskytuje 'ud’om nie viac, ale menej osobného potesenia a radosti. Vo¢i myslienke
dobrovol'nej skromnosti sa stavia pomerne skepticky, rieSenie vidi v novom ponati hedonizmu.

Soperova neznizuje vyznam materialnych hodnét pre ¢loveka, pripust’a, Ze aj materialno pri-
nasa ¢loveku potesenie, to vSak moéze byt ovel'a bohatSie a intenzivnejSie, ak sa rozsiri o nové di-
menzie alternativneho hedonizmu. Jeho podstatu vel'mi presne priblizuje ¢esky sociolog Martin
Fafejta, podl'a ktorého hedonizmus méze mat’ viacero podob: ,,Nemusi to byt predatorsky hedo-
nizmus, v ramci ktorého sa clovek snazi o najviac ukoristit’ (vlastnit), moze to byt hedonizmus,
v ktorom je jedinec hlavnym strojcom svojho zivota. Tym, kto ¢o najslobodnejsie a co najblizsie
vliastnym tuzbam a potrebam naklada so svojim casom. Je to hedonizmus, kde je ¢as hlavnym
ukazovatelom slasti. (...) Nehovori, ako presne ma jednotlivec zit, hovori, ze si ma zivot ¢o naj-
viac uzivat, predovsetkym skrz rozsirovania volného casu a kultivaciu socialnych vztahov. **°

Ako vidno, kI'ai¢ovt tlohu v koncepte alternativneho hedonizmu zohrava volny ¢as. Sope-
rova sa pritom opiera o $tidie americkej sociologi¢ky Juliet Schorovej, podla ktorych v USA od
70. rokov, teda od zrodu postfordistického kapitalizmu, resp. od zrodu hyperkonzumizmu dra-
maticky poklesol objem vol'ného ¢asu, ktory maji l'udia k dispozicii pre zivot mimo prace. Brit-
ska filozofka aj na zéklade toho tvrdi, ze konzumna spolo¢nost’ sa az prili§ zameriava na pracu
a pracovny vykon, a tym brani narastu vol'ného casu: ,, Konzumna kultira je svojou oddanostou
produktivite a pracovnej etike, ktoré su pre ludi a Zivotné prostredie skodlivé, voci hedonizmu
stale represivnejsia. ‘3!

Dalsim signifikantnym aspektom alternativneho hedonizmu je jeho orientacia na ¢loveka.
Napriek tomu, ze sa Soperova ako environmentalisticky zamerana filozofka angazuje za ochranu
zivotného prostredia, zastava nazor, ze alternativny hedonizmus by bol aktualny aj za hypote-
tického predpokladu, ze by bol konzumizmus z ekologického hl'adiska dlhodobo udrzatelny.
Konzumny spdsob zivota totiz nezvysuje osobné §t'astie ani pocit spokojnosti.

Takto chapany alternativny hedonizmus predpoklada aj iny typ konzumentov a iny typ spot-
reby. Marxisticka a neomarxisticka kritika (vid’ kriticka tedria Frankfurtskej Skoly) chape spot-
rebitelov najmd ako objekt mocenskej manipulacie systému alebo vytvor nadindividualneho
trzného tlaku. Postmoderne zamerani autori (vid Birminghamska $kola) zasa prizvukujt, ze
konzumenti priam heroicky vytvaraji samych seba. V ani jednom z tychto pripadoch vsak ,,nie
su pokladani za reflektujiicich aktérov, ktori by boli schopni prijat’ zodpovednost za svet, ktory
presahuje ich bezprostredné osobné zdaujmy. “** Alternativni hedonisti st v8ak tplne ini, ide o
etickych a uvedomelych spotrebitelov, ktori sa prejavuji ,,reflexivnou spotrebou®. Svojou spot-
rebitel'skou vol'bou uz nesleduji vyhradne svoje vlastné zaujmy, ako to predpokladd moderna
ekonomia uz od ¢ias Adama Smitha, ale reSpektuju pritom celospolo¢ensky zadujem. Soperova
tu podla nasej mienky dochadza k vel'mi interesantnému zaveru — konzum uz nie je len problé-
mom, ale zaroven rieSenim. Konzumenti svojou spotrebitel'skou vol'bou, teda tym ¢o nakupuja

¥ Ibid., s. 371.
0 Ibid., s. 392 — 395.
3 bid., s. 379.
2 1bid., s. 379.
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i tym, ¢o nenakupuji, maju velky vplyv na dianie v spolo¢nosti. Spotreba sa moze stat’ dokonca
obcianskym postojom a niekedy sa v tejto suvislosti pouziva aj pojem konzumny aktivizmus.

Koncepty alternativneho hedonizmu a dobrovol'nej skromnosti sa mézu na prvy pohl'ad javit
ako antagonické. Ak vSak dobrovolni skromnost’ rozsirime o dimenziu ekologického luxusu,
nemusi to byt také jednoznacné. Podl'a nasho nazoru nie je ndhoda, Zze aj Librova vel'mi Casto
operuje s pojmom hedonizmus, priCom ale zdoraziuje, ze ma na mysli hedonizmus v pévodnom
starogréckom chapani. Suhlasime preto s Fafejtom, ze ,, medzi skromnostou a hedonizmom je len
vel'mi tenka hranica. (...) Tie isté veci, situdcie, ktoré boli vnimané v ramci jedného diskurzu ako
materidlny nedostatok, mézu byt z iného hladiska chapané ako luxusny statok. “3

Soperovej ,,alternativni hedonisti® ¢i ,,reflexivni spotrebitelia™ podl'a nasho nazoru kores-
ponduju s Lipovetskeho terminom ,,alterkonzumenti®. Franctzsky filozof vSak zdoraziuje, ze
alterkonzumenti nie st ,,dekonzumentmi‘, naopak, zosobiuju len jednu z tendencii sucasného
hyperindividualizmu. Alterkonzumenstvo teda nie je popretim, ale potvrdenim samotnej pod-
staty sucasnej konzumnej spoloénosti.** S tymto nazorom ¢iastoéne sthlasime, domnievame sa
vsak, ze prave tym je Soperove]j koncept zaujimavy. Neopusta hranice konzumnej kultiry ani
kapitalistického systému a nepredstavuje preto ani tak revolu¢nt ako skor evoluénu myslienku.

4.3 Freeganizmus ako extrémna alternativa nadmerného konzumu

Dalsim alternativnym postojom k nadmernému konzumu, ktory blizsie rozoberieme v tejto-
podkapitole, je freeganizmus.

Podrla slovenskej kulturologicky Beaty Benczeovej ide o ,,0znacenie alternativneho spo-
sobu zivota zalozeného na minimalnej spoluticasti na systéme konvencnej ekonomiky a co naj-
mensej spotrebe zdrojov. Tato filozofia baziruje na principe bojkotovania nadnarodnych spo-
lo¢nosti, ekonomického systému, materializmu a konzumu. “*> Samotny termin je neologizmus,
ktory vznikol spojenim dvoch anglickych slov: free (vol'ny) a vegan (vegan). Veganstvo je
v tomto pripade chapané nielen ako spdsob stravovania, ktory vylucuje konzumaciu zivocis-
nych produktov, ale aj ako postoj, ktory odmieta akékol'vek produkty testované na zvieratach
¢i vyrobené zo zvierat. Hoci aj sposob stravovanie je pre freeganov vel'mi dolezity, freeganiz-
mus sa tyka viacerych oblasti od byvania cez dopravu az po vzt'ah k zamestnaniu a nakladanie
s volnym ¢asom.

Freegani sa usiluju, podobne ako stipenci dobrovolnej skromnosti, minimalizovat’ svoj
konzum. Charakteristickym pre freeganizmus je, ze tento ciel’ sa pokusaju dosiahnut’ maxi-
malnym vyuzitim odpadu a nevyuzitych veci. Tyka sa to predovsetkym vyhodenych potravin,
nabytku ¢i iného funkéného spotrebného tovaru, ale aj vyuzivania neobyvanych budov a inych
objektov. Freegani teda spotrebuvaju to, ¢o konzumna spolo¢nost’ spotrebiivat’ nechce alebo uz
raz spotrebovala. S vyuzivanim odpadu uzko suvisi d’alsi charakteristicky znak tohto Zivotného
$tylu, ktorym je odpor voéi nakupovaniu. Co freegani nedokazu ziskat’ z odpadu a prebytkov,
snazia sa ziskat’ vymenou, zdiel'anim ¢i darovanim, teda pokial’ mozno bez vyuzitia penaznej
vymeny. Tym v§etkym nepriamo obmedzujti produkciu novych spotrebnych statkov najmi ma-
teridlnej povahy.

Pozrime sa teraz, akymi prostriedkami realizuju freegani svoj program v praxi. Podla
Benczeovej (ale i webu 7) pritom vyuzivaji niekol’ko Specialnych stratégii a technik. Jednou

3 1bid., s. 386.
3 LIPOVETSKY, G. Paradoxni stésti: Esej o hyperkonzumni spolecnosti, 2006, s. 377 — 378.
3 BENCZEOVA, B. Freeganizmus a kontexty ,, off-moderného “ Svetlany Boym, 2014, s. 477.
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z najkontroverznejsich je technika kontajnerového potapania (dumpster diving). Ide o vyberanie
a nasledné zuzitkovanie odpadu, najma potravin, zo smetnych kontajnerov. Na rozdiel od tradic-
nych ,,diverov®, freegani k tejto ¢innosti nie st donuteni z ekonomickych dovodov, ale konaju
z vlastného presvedéenia. Cast’ z nich spotrebtiva aj odpad a prebytky Zivo¢isneho povodu, ne-
plati teda, ze vsetci freegani st nevyhnutne vegani. Kontroverznost’ kontajnerového potapania
spociva v tom, ze neraz ide o nelegalnu ¢innost’. Kontajnery st totiz vo vacsine pripadov suk-
romnym majetkom umiestnenym na sukromnych pozemkoch, kontajnerové potapanie je preto
mozné klasifikovat’ ako naruSenie vlastnickych prav. Technika food not bombs (jedlo namiesto
zbrani) je zaloZena na distribuovani a darovani takto ziskanych potravin socidlne vyli¢enym
Pud’om v nudzi.

Minimalizacia odpadu a prebytkov sa realizuje technikami free markets (bezplatné trhy)
a free-stores (bezplatné obchody). Na tychto miestach freegani sustred’ujt jedlo, veci a predme-
ty, ktoré uz nepotrebuj, aby si ich zadarmo mohol vziat’ ktokol'vek, kto ich potrebuje. Vymena
tovaru sa pritom uskuto¢nuje na nepenaznej baze. Aktivity tohto druhu prebichaji aj na Special-
ne zameranych internetovych platformach, ako napr. Freecycle.org, Recyclinggroupfinder.com
a Sfbay.craigslist.org.

Community bikes programs a bike collectives st zdruzenia a programy zamerané na podporu
a rozvoj mestskej cyklistiky ako ekologického spdsobu dopravy. Aj tieto aktivity st podporo-
vané internetovymi platformami, ktoré umoziuju zdiel'anie, vymenu ¢i opravu bicyklov, ale aj
zdielanie taxikov. Prikladom moze byt portal Spaceshare.com.

Dal$ou kontroverznou technikou na hranici a &asto i za hranicou zakona je tzv. squatting,
teda obyvanie nevyuzitych a opustenych budov a ich transformacia na bezplatné byvanie pre
komunity freeganov. Na do¢asné ubytovanie na cestach sluzi technika couchsurfing — gaucové
surfovanie. Jej podstatou je bezplatné zdiel'anie bytovych priestorov ako alternativa k hotelovym
sluzbam. Aj tieto aktivity ulah¢uju internetové portaly ako Couchsurfing.com, Hospitalityclub.
org ¢i Servas.org.

Freegani tiez vyuzivaju tzv. ,,zelené” aktivity. Ide najmé zakladanie komunitnych zahrad
(community gardens) a piratskych zahrad (guerilla gardens). Piratske zahradnicenie je takisto
na hrane zakona, pretoze spociva v kultivacii nevyuzivanej pody a pozemkov, ktoré su sice za-
nedbané, ale freegani nemaju opravnenie na ich uzivanie. DalSou ,,zelenou aktivitou” je wild
foraging, teda zber volne rastucich plodin a hub.

Z nasho pohl'adu nemenej doélezitou stratégiou freeganizmu je redukcia Casu straveného v za-
mestnani technikou tzv. timebankingu, ¢ize casovych bank, o ktorej sme sa uz bliz§ie zmienili
v podkapitole 3.3. Radikalnejsi zastancovia tohto zivotného $tylu dokonca odmietajti akykol'vek
zamestnanecky pomer ¢i podnikatel'skl ¢innost’.

Ideologicky Cerpa freeganizmus, podobne ako koncept ne-rastu, predovsetkym z anarchizmu,
ekofilozofie a v§eobecného odporu voci kapitalistickému systému. Freegani sa ¢asto zdruzuju do
malych kooperujiicich komunit, ktoré spiiiaju, podobne ako komunity dobrovolnej skromnos-
ti, atribity subkultiry ¢i dokonca kontrakultury. Naopak, na rozdiel spolocenstiev dobrovolnej
skromnosti, freegani pdsobia prevazne v urbannom prostredi.

Podrla nasho nazoru je freeganizmus jednou z najradikalnejSich a najextrémnejsich praktic-
kych aplikacii koncepcie ne-rastu. Svoje uplatnenie, na rozdiel od vac¢siny doteraz spominanych
alternativnych postojov ku konzumnej kultire, nachadza prevazne v mestskom prostredi. Mys-
lime si vSak, Ze vo svojej podstate nemoze prekrocit’ hranice relativne uzkych marginalnych
skupin. Prinos freeganizmu podl'a nas spo¢iva najmé v zuzitkovaniu odpadu, ¢ize uz raz spotre-
bovaného tovaru, ktory sa neziskava kupou.
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4.4 Spoloc¢na spotreba ako alternativa individualneho konzumu

Ako sme uviedli v prvej kapitole nasej prace, konzum v stcasnej ére postfordizmu, resp.
hyperkonzumizmu je charakterizovany vyhrotenou individualizaciou. V opozicii voéi tomuto
trendu stoji koncept spolocnej spotreby alebo tiez spoluspotrebitel’stva.

Pojem spolo¢na spotreba (collaborative consumption) sa prvy raz objavil, rovnako ako va¢-
Sina nami skimanych alternativ ku konzumnej kultare, v 70. rokoch, presnejsie v roku 1978
v praci americkych badatel'ov Marcusa Felsona a Joa Spaetha. O ozivenie tak trochu zabudnutej
myslienky sa v poslednom desatroéi v teoretickej a propagacnej rovine postarali najmé autori
britského pévodu Rachel Botsmanova a Roo Rogers. Na ich prace d’alej nadviazali kanadski
marketingovi teoretici Myriam Ertzova, Fabien Durif a Manon Arcandova, ktori na zaklade
studia histdrie a porovnavania roznych vymedzeni tohto fenoménu, definuji spolo¢nt spotrebu
ako ,,subor systémov zameranych na cirkuldciu zdrojov, ktoré umoZnuju konzumentom prijimat’
a zaroven poskytovat — ¢i uz docasne alebo natrvalo — vzacne sluzby a zdroje prostrednictvom
priamej interakcie s inymi konzumentmi alebo prostrednictvom sprostredkovatela. Spolocna
spotreba je teda konceptom, ktory je v ostrom kontraste s konvencnym ponimanim spotreby.*¢

Takto formulovana definicia sa moze zdat’ dost’ zlozita, fungovanie spolo¢nej spotreby je
vSak vo svojej podstate az trivialne jednoduché. Takmer kazdy z nas vlastni niekol’ko veci, ktoré
pouziva len sporadicky a vacsinu ¢asu tak ostavaju uplne nevyuzité. Prikladom moze byt vitac-
ka, ktoru za celu zivotnost’ va¢sina 'udi vyuZziva len niekol’ko minut. Namiesto toho, aby len tak
lezala skladom, mézeme ju inym 'ud’om pozi¢at, a to bud’ zadarmo za zalohu, alebo za symbo-
lickt peftazna sumu. Dalsie produkty si zas mézeme pozicat od inych Pudi my. Ako konzumenti
sa tak v ramci systému spoluspotrebitel'stva dostavame raz do ulohy poskytovatel'ov, inokedy do
ulohy prijimatel'ov produktu. Vyhodou je, Ze nemusime zakazdym kupovat’ nové vyrobky, ¢im
nielen uSetrime, ale zaroven znizime celkovy konzum.

Spolo¢na spotreba tymto sposobom ¢iastoéne prehodnocuje stkromné vlastnictvo ako jeden
z pilierov kapitalizmu. V mnohych pripadoch sta¢i produkty zdiel’at), nie je nutné ich vlastnit’.
Netyka sa pritom iba spotreby jednotlivcov a domacnosti, ale aj firiem. Rovnako ako si I'udia
zdielaju produkty beznej spotreby, moézu zdiel'at’ svoje zdroje, napriklad strojné zariadenia, aj
korporacie. Spolo¢na spotreba firiem ma nielen vel’ky ekonomicky potencial, ale méze tiez pri-
spiet’ aspon k ¢iastoénému Setreniu zdrojov, a tym aj k Setreniu prirody.

K rozvoju spoluspotrebitel'stva vyraznou mierou pomohli aj moderné technologie, predo-
vSetkym Specializované internetové portaly a platformy, ktoré urychl'uju a zjednodusuji kon-
takt medzi poskytovatel'mi a prijimatel'mi produktov. Na principe spolo¢nej spotreby funguju aj
niektoré techniky freeganizmu (konkrétne bezplatné trhy, bezplatné obchody, komunitné progra-
my zamerané na zdiel'anie bicyklov ¢i gau¢ové surfovanie).

Spolo¢na spotreba je zaroven stcastou SirSicho fenoménu tzv. zdiel'anej ekonomiky. Na jej
baze vnikaju nielen nezistné projekty freeganov a pribuznych komunit, ale aj komeréne mimo-
riadne uspesné spolo¢nosti ako Uber ¢i Airbnb. Niektori autori preto v suvislosti s projektmi
tohto druhy hovoria o falo$nej spolo¢nej spotrebe a platformy typu Airbnb ¢i Uber povazuju za
sucast’ konzumnej spolo¢nosti a konzumnej kultary, nie za jej alternativu.

Podl'a nasho nazoru spolo¢na spotreba je alternativou iba v pripade, ak prispieva k zniZova-
niu konzumu alebo aspon k ekologicky Setrnejsej spotrebe. Napriek tomu, Ze v ére postfordizmu
je konzum krajne individualizovany, stale existuje Siroké spektrum produktov vhodnych pre

% ERTZ. M. — DURIF, F. — ARCAND. M. 2016. Collaborative Consumption : Conceptual Snapshot at a Buzzword,
2016, s. 1.
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spoluspotrebitel'stvo. Spolo¢na spotreba, podobne ako alternativny hedonizmus, nie je podla
nasho nazoru v priamom rozpore s kapitalistickym systémom.

Problém vsetkych uvedenych alternativ nadmerného konzumu vidime v tom, ze nachadzajt
len vel'mi obmedzené uplatnenie v socialnej realite. K Sireniu tychto postojov by aspon do istej
miery mohol dopomoct’ culture jamming.

5. CULTURE JAMMING AKO ALTERNATiVA K REKLAME

Ako sme uz viackrat zdoraznili, jednym z pilierov, na ktorom stoji celd konzumna kultira,
je reklama. Domnievame sa vSak, ze aj reklama, respektive v SirSom ponati cela marketingova
komunikacia ma svoju alternativu v podobe culture jammingu, pre ktory budeme pouzivat aj
slovensky ekvivalent kultirna sabotaz.

Americky sociolog Vince Carducci v zhode s Handelmanom a Kozinetsom definuje culture
jamming ako subor ,, organizovanych spolocenskych aktivit, ktoré si kladu za ciel byt protivahou
(t. j. alternativou) voci bombardovaniu komercne orientovanych posolstiev v masmédiach (t. j.
marketingovej komunikécii). “*7 Korene tohto javu hl'ada Carducci uz v romantizme, prvi mo-
derni predchodcovia kultiurnej sabotaze sa vSak objavili az neskor s rozvojom masovej vyroby,
reklamy a masovych médii. Jednym z umelcov, ktory v 30. rokoch minulého storocia anticipoval
vznik culture jammingu, bol John Hearfield. Nemecky fotograf a vytvarnik, ktory pdsobil aj
v byvalom Ceskoslovensku, vyuzival fotomontaZe a kolaZe na pretvaranie nacistickej propagan-
dy a symboliky a vyjadroval tak svoj kriticky postoj voci nastupujicemu fasizmu.

V rovnakom obdobi sa objavili predchodcovia kultirnej sabotaze aj na druhej strane Atlan-
tiku. Napriek velkej hospodarskej krize Sirila sudoba konzumna spoloc¢nost’ prostrednictvom
reklamy falosny obraz blahobytu pristupného pre kazdého. To podl'a Naomi Kleinovej vyvo-
lalo bezprecedentnu vinu hnevu, ktora vyustila do spontanneho hnutia zameraného proti rekla-
me. V roku 1929, kratko po krachu na newyorskej burze, vznikol casopis The Ballyhoo, akysi
predchodca sucasného magazinu Adbusters, ktory cielene parodoval vtedajsiu reklamu a jej po-
krytecké komunika¢né posolstva. Ostry kontrast medzi nablyskanym svetom reklamy a krutou
realitou obeti hospodarskeho kolapsu zachytili fotografi ako Walker Evans, Dorothea Langeova
¢i Margaret Bourke-Whiteova, ktorych Kleinova povazuje za skuto¢nych kultrnych sabotérov
svoje doby. Obl'ibenou sa stala metoda fotografovania billboardov so sloganmi typu ,,najvyssia
zivotna uroven na svete* v prostredi biedy a chudoby, napriklad nad radom nezamestnanych
¢akajucich na pridel jedla.’

Kultarne sabotérstvo okrem spominanych inspiracii z 30. rokov ¢erpa aj z réznych avantgard-
nych umeleckych smerov od dadaizmu, cez fenomén détournement az po konceptualne umenie.
Nadvizuje tiez na Studentské hnutie z konca 60. rokov a revoltu proti kapitalizmu a konzumnej
kultare v zapadnej Europe a USA. Samotny pojem culture jamming sa v$ak po prvy raz objavil
az v roku 1984 na raritnom albume JAMCON 84 americkej hudobnej skupiny Negativland.
Vyraz jamming v kontexte médii znamena narusanie rozhlasového vysielania, vd’aka skupine
Negativland vSak kulturna sabotaz nadobudla §ir§i vyznam. Nejde len o piratske vsuvky do
programu rozhlasovych stanic, ale o zadmerné kreativne pretvaranie akychkol'vek komerénych
posolstiev dominantnej kultiry Sirenych v médiach alebo slovami Naomi Kleinovej o ,,dekon-
Strukciu monopolnej kultary*.*

T CARDUCCIL, V.: Culture Jamming: A Sociological Perspective, 2006, s. 116.
3 KLEINOVA, N. Bez loga, 2008, s. 308 — 309.
¥ 1bid., s. 288.
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Culture jamming pritom vyuziva podobné nastroje ako Standardna marketingova komunika-
cia a proti korporaciam sa snazi bojovat ich vlastnymi zbranami. Najucinnej$iu z nich, reklamu,
menia kultiirni sabotéri na podvratna reklamu (v anglictine subvertising) namierent proti ciel'om
jej zadavatelov — zamerne pretvaraju napriklad billboardy, paroduju firemné loga ¢i prekricaja
reklamné slogany. Najcastejsie sa tak deje vo verejnom priestore, ktory korporacie kolonizujt
takzvanymi OOH (Out of Home) nosi¢mi, niekedy prilichavo oznacovanymi aj ako vizualny
smog. Medzi najzname;jsich reprezentantov podvratnej reklamy patri kanadska neziskova orga-
nizacia Adbusters (krotitelia reklamy), ktora vydava aj rovhomenny ¢asopis. Uvedieme aspon
dva priklady z ich dielne. Znamu taviu postavicku Joea Camela propagujicu cigarety Camel
pretvorili na takmer identického Joea Chema, ktory uz bez vlasov podstupuje chemoterapiu.
V tomto pripade ide uz viac nez len o parodovanie znaciek, ale o odkryvanie hlbsich suvislosti
konzumu. Dal3im znamym prikladom je americka zastava, ktord ma v modrom poli namiesto
hviezd symbolizujicich Staty tinie loga mamutich korporacii ako Google, Apple, Coca-Cola,
McDonald’s, Exxon, CNN, Nike ¢i Phizer.

Komeréna marketingova komunikacia sa okrem reklamy spolicha aj na sofistikované PR
(public relations). Aj voci tomu vsak nasli kultirni sabotéri protizbran. Piratskym spdsobom,
v prestrojeni alebo inkognito vstupuji do médii vratane televizii ¢i rozhlasu, aby Sirili svoje
vlastné posolstva. Na ilustraciu uved’'me aspon jeden priklad, ktory preslavil znamu dvojicu ak-
tivistov Yes Men. Jeden z nich, Andy Bichlbaum, vystupil vo vysielani BBC predstierajuc, ze je
hovorca korporacie Dow Chemical, materskej spolo¢nosti smutne znamej firmy Union Carbide.
Ta v roku 1984 spdsobila najvacsiu priemyselnt katastrofu v indickom meste Bhopal, ktora si
vyziadala niekol’ko tisic obeti. V den jej 20. vyroé¢ia Bichlbaum ako falo$ny hovorca oznamil,
ze Dow Chemical prebera za tragédiu plni zodpovednost’, planuje odpredat’ Union Carbide a zo
ziskanych prostriedkov odskodnit’ obete pozostalych a poskodenym hradit’ dozivotnt zdravotnt
starostlivost. Kym sa zistilo, ze ide o fikciu, akcie Down Chemical klesli o stovky milionov
dolarov. Tento druh culture jammingu by sme analogicky s podvratnou reklamou mohli oznacit’
terminom podvratné PR.

Suboj medzi marketingovou komunikaciou a kultirnym sabotérstvom sa odohrava aj na
internete. Culture jamming v on-line priestore vyuziva napriklad virdlne vided zosmiesnujuce
reklamné televizne spoty, falo$né internetové stranky imitujice firemné weby a radikalnejSie
skupiny aj tzv. hecktivizmus, ¢ize heckerské ttoky na portaly vybranych korporacii. V niekto-
rych pripadoch nadobuda tvorba culture jammingu charakter angazovaného umenia. Podvratna
reklama v uliciach sa meni na umelecké graffiti ¢i street-art, vystipenia kultirnych sabotérov sa
menia na performativne umenie. Za vsetkych v tejto suvislosti spomenme aspon také mena ako
Rodriguez de Gerada ¢i Banksy.

Ako vidno, imanentnou stic¢ast'ou culture jammingu je konflikt s marketingovou komunika-
ciou a najmé reklamou komer¢nych subjektov. Marke Dery v tejto stivislosti pouziva termin ,,se-
mioticka vojna“? prevzaty od talianskeho semiotika Umberta Eca. Pouzivanie vojenského slov-
nika je podl'a nas na mieste. Aj my vnimame stret marketingovej komunikacie a zvlast reklamy
s culture jammingom ako semioticka vojnu. Chceme vSak zdoraznit, ze ide o nerovny boj. Kon-
zumna kultlira reprezentovana korporaciami ma na svojej strane obrovské finan¢né prostriedky,
marketingovy vyskum a $pecializované reklamné a PR agenttry. Kultirni sabotéri disponujt
len vlastnou kreativitou a vel'mi obmedzenymi finanénymi zdrojmi. Navyse, ked’ aj zozbieraju
dostatok finan¢nych prostriedkov, svoje alternativne komunikaéné posolstva nedokazu dostat’ do

4 Web (8)
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reklamnych blokov televizii ¢i radii. Skupina Adbusters sa roky snazi kiipit’ komerény medialny
priestor ako ktorakol'vek ina firma ¢i organizacia, ale opakovane nardza na odmietanie s argu-
mentom, ze ide o antireklamu.

Kultarni sabotéri ¢asto deklaruju, ze proti korporaciam bojuju ich vlastnymi zbratiami. To je
nepochybne pravda, lenze plati to aj naopak. Komer¢na sféra je schopna na svoje ucely vyuzit’
aj zbrane namierené povodne proti jej vlastnym zdujmom. Dokazom je mnozstvo reklamnych
kampani, ktoré sofistikovanym sposobom vyuzivaju ¢i skor zneuzivaju prvky a symboly kontra-
kultary vo svoj prospech a v kone¢nom désledku na zvySovanie konzumu. Reklamné agentiry
pritom nevahaji oslovit’ aj samotnych kultarnych sabotérov a priamo ich zapojit' do svojich
komunikacnych stratégii.

Z pohl'adu nasej prace by sme vsak radi upozornili na d’al$iu zavaznu skuto¢nost’. Culture
jamming je podl’a nasho nazoru zo svojej podstaty destruktivny. Je ovel'a viac zamerany byt
proti niecomu ako za nieco. To nie je z nasej strany vycitka, len prosté konstatovanie, ze kultarne
sabotérstvo len zriedka pontka konstruktivne riesenia. Ak sme v zavere predoslej kapitoly vy-
jadrili domnienku, Ze culture jamming by mohol prispiet’ k propagacii alternativ k nadmernému
konzumu, tak musime dodat’, Ze to plati len vo vel'mi obmedzenej miere.

Doteraz sme v naSom prispevku prezentovali rdzne alternativne postoje ku konzumnej kul-
ture. V d’alej kapitole identifikujeme, ¢o maji natol’ko rozdielne pristupy spolo¢né a ¢o by ich
mohlo spajat’.

6. VOENY CAS AKO ALTERNATIVA K PLATENEJ PRACI

Domnievame sa, ze spolo¢nym menovatelom vacsiny alternativ ku konzumnej kultire je
vol'ny ¢as. Koncepty ne-rastu, alternativneho hedonizmu ¢i freeganizmu priamo volaju po roz-
Sirovani pracovného ¢asu a skracovani ¢asu pracovného. Dolezitost’ voIného ¢asu ¢i priam jeho
redefiniciu akcentuje aj permakulttira, DIY kultura ¢i dobrovolna skromnost’. Trendom u ludi
preferujucich alternativne zivotné Styly sa stava tzv. downshifting (spomalenie, preradenie na
niz§iu rychlost), ktory sa snazi najst’ rovnovahu medzi pracovnym a vol'nym casom. Zastavame
preto nazor, ze prave volny Cas ako alternativa k platenej praci ma potencial stat’ sa zaroven
kli¢ovou alternativou konzumizmu a konzumnej kultary. Tuto nasu tézu teraz podoprieme nie-
kolkymi argumentmi.

Domnievame sa, ze proti pritazlivému konzumizmu, silne zakorenenému v nasej kultire
a priamo v nasich zivotoch, mézeme postavit’ iba nieco porovnatelne atraktivne a silné. Tym ,,sil-
nym* by mohlo byt’ pevné ideologické, najma radikalne l'avicové environmentalne presvedcenie,
z ktorého vychadzaji najmé koncepcie ne-rastu, DIY kultary ¢i freeganizmu. Voci sile takéhoto
cerveno-zeleného presvedcenia sme vSak znacne skepticki. Jednak preto, ze v praxi nebyva zd’a-
leka také pevné, ako sa navonok deklaruje, jednak preto, ze ako celok nedokaze oslovit’ vac¢sinu
spolo¢nosti. Dal§im ,,silnym* protipolom by mohlo byt’ ndbozenské presvedéenie. Nie nahodou
maji v komunitach dobrovol'nej skromnosti vyznamné zastupenie silne veriaci l'udia. Nazdavame
sa, ze nabozenské presvedcenie veduce k obmedzovaniu konzumu sice moze byt’ o Cosi pevnejsie
ako ideologické, ale i ono vie oslovit’ len marginalne a zna¢ne izolované skupiny.

Namiesto silného, no z hl'adiska schopnosti oslovit’ Sirsie vrstvy limitovaného ideologického
a nabozenského presvedéenia, je preto podla nas realistickejSie postavit’ proti konzumu alter-
nativu, ktora by sa mu mohla rovnat’ po stranke pritazlivosti. Treba vSak priznat, Ze to vobec
nie je jednoduché. Konzum sice nie je zarukou I'udského $tastia, ale neda sa popriet, Ze prinasa
I'ud’om potesenie. Uspokojuje nase ¢asto vel'mi povrchné, malicherné a umelo vyvolané potreby,
ale prave preto je taky pritazlivy, prave preto je, lapidarne povedané, sexi. Na druhej strane sme
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presvedéeni, ze konzum ma i jednu podstatnt chybu krasy, a to ¢asovli chudobu (time poverty),
ktora je vietko, len nie atraktivna. Cim viac chceme konzumovat’, tym viac musime pracovat’
a o to menej mame vol'ného ¢asu, ktory sa v konzumnej spolo¢nosti stdva luxusom. Vychodisko
z tejto situacie pontka podl'a nasho nazoru najma alternativny hedonizmus — jedinou sexi alter-
nativou konzumu je volny Cas a vSetky pdzitky s nim spojené.

Druhym argumentom v prospech rozsirovania volného Casu je pomerne jednoducha imple-
mentacia tejto myslienky do praxe, na ktoru staci trividlna legislativna uprava pracovného casu.
Ak sa vratime trochu do historie, zistime, ze k jeho skracovaniu na jednej strane a predlzovaniu
vol'ného ¢asu na strane druhej prebicha sice relativne pomaly, ale dlhodobo. Pripomenme, ze v ro-
ku 1833 bol v Anglicku Standardom 12-hodinovy pracovny cas, v roku 1847 zasa 10-hodinovy
s jedinou volnou nedelou v mesiaci.*! Este v 60. rokoch 20. storoia bol aj v byvalom Ceskoslo-
vensku Standardom 6-dilovy pracovny tyzdei. Naproti tomu v sucasnosti je Standardom 8-hodi-
novy pracovny ¢as s dvojdiiovym vikendom, platenou dovolenkou, $tatnymi sviatkami a diami
pracovného pokoja. Coraz Gastej§ie sa pritom objavuju uvahy o d’alsom predlzovani volného
¢asu, ¢i uz by mal formu trojdiového vikendu, alebo by sa skratil pracovny defi na 6 — 7 hodin.
Domnievame sa preto, ze opatovné skracovanie pracovného ¢asu je nielen Ziaduce, ale aj realne.

Tretim, nemenej dolezitym argumentom, ktory hovori v prospech volného Casu, je skutoc-
nost’, ze jeho rozsirovanie nie je v priamom rozpore s fungovanim kapitalistického spolocen-
ského systému. Skratenie pracovného Casu sice jednorazovo spdsobi hospodarsky pokles (alebo
minimalne spomali tempo rastu), nasledne vsak bude ekonomika rast’ podl'a nezmenenych prin-
cipov, az kym sa spolo¢nost’ nerozhodne pre jeho d’alSie skratenie.

Tym sa dostavame k §tvrtému dolezitému argumentu. PrediZenie volného Gasu a skracovanie
¢asu pracovného by aspon Ciastoéne obmedzilo celkovil hospodarsku produkciu a zmiernilo tak
jej negativne vplyvy na Zivotné prostredie.

Na druhej strane treba jasne a otvorene povedat’, ze skratenie pracovného ¢asu musi byt spre-
vadzané znizenim prijmov. Za menej prace dostaneme aj niz$iu mzdu. To obmedzi nas konzum,
znizi dopyt po novych produktoch a v désledku toho i hruby domaci produkt. Reflexiou alterna-
tivnych postojov ku konzumnej kultare tak dospievame k podobnému zaveru ako Joseph He-
ath a Andrew Potter: ,, Jedinym sposobom, ako spotrebu skutocne redukovat, je menej pracovat’
a znizit svoj viastny prijem. “** Upresnime len, Ze to nie je jedina, ale podl'a nasej mienky jedina
v §irSej miere aplikovatelna cesta, ktora vedie k obmedzeniu konzumu. Zaroven sa domnieva-
me, ze sa fou oplati vydat i za cenu niz$ich prijmov a zniZenia zivotnej irovne meranej vyhrade
ukazovatelom HDP na obyvatela. Zastavame totiz nazor, ze po6zitky z konzumu spotrebnych
tovarov, o ktoré¢ prideme obmedzenim spotreby, ndm moze vynahradit' hedonistické uzivanie
vol'ného Casu.

7. MODEL ALTERNATiVNYCH POSTOJOV KU KONZUMNEJ KULTURE

V naSom prispevku sme postupne identifikovali niekol’ko alternativnych postojov ku kon-
zumnej kultare, ktoré teraz systematizujeme do simplifikovaného modelu, vid’ obrazok 1.

Nami vybrané alternativy oznacené zelenou farbou, su zrkadlovym obrazom jednotlivych
prvkov konzumnej kultury, ktoré znazoriiujeme tmavomodrou. Proti ekonomike zalozenej na
hospodarskom raste meranom HDP stoji koncepcia ne-rastu s alternativnymi ukazovatel'mi vy-
konnosti ekonomiky, ako su ISEW, HPI, HDI a pod. Proti korporatnej vyrobe a sluzbam stoji

4 PETRUSEK, M. Spolecnosti pozdni doby, 2006, s. 420.
“ HEATH, J. — POTTER, A. Kup si svou revoltu!, 2012, s. 117.
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permakultiara a DIY kultara, proti obchodu zaloZzenom na penaznych transakciach stoja svojpo-
mocné systémy, ako napriklad LETS. Proti konzumentovi zameranom na egoizmus, superenie,
individualizmus, materidlne hodnoty a neobmedzené vyuzivanie prirody stoji alterkonzument
s hodnotami ako altruizmus, spolupraca, kolektivizmus, duchovné hodnoty a ochrana prirody.
Proti nadmernému konzumu a konzumizmu stoji reflexivna spotreba postavena na principoch
dobrovol'nej skromnosti, alternativneho hedonizmu, freeganizmu alebo spolocnej spotreby
a v neposlednom rade proti platenej praci stoji volny Cas.

Modré a zelené policka v tvare obdiznikov v nasom modeli maju sice rovnaky objem, ne-
znamena to vsak, ze ,,zelené* alternativy st s ,,modrymi“ prvkami konzumnej kultiry rovno-
cenné. Podl'a nasho néazoru ide o alternativy skor v rovine tedrie, v socidlnej realite nachadzaja
uplatnenie len u jednotlivcov a v malopocetnych marginalizovanych komunitach. Tie vytvaraju
subkultury a kontrakultury, ktoré sice stoja v opozicii vo¢i dominantnej konzumne;j kulture, st
vsak jej integralnou siiCastou a zaroven jej vedlajsim produktom.

Upozoriiujeme, e v nafom modeli medzi zelenymi obdiznikmi absentuju zelené $ipky. Ne-
znamena to, ze by medzi alternativnymi postojmi ku konzumnej kultire nejestvovali vzajomné
vézby. Podl'a nasho nazoru st vsak natol’ko slabé, ze nevytvaraju taky uceleny systém a funkény
mechanizmus ako konzumna kultira. Inymi slovami povedang, dielCie alternativy k jednotlivym
prvkom konzumnej kultury nevytvaraji jednu zasadne nova ucelenu kultaru, ktora by ju bola
schopna v blizkej budticnosti nahradit’.

Dalej by sme radi upriamili pozornost na &iaru, ktoré po okrajoch lemuje nasu schému. Na
rozdiel od plnej Ciary z modelu v prvej kapitole je tato Ciara prerusovana, ¢im naznacujeme,
ze vacsina skumanych alternativ bud’ neguje niektoré z principov kapitalizmu, alebo sa snazi
priamo prekrocCit’ hranice kapitalistického spolocenského systému. Medzi tieto alternativy radi-
me najmé koncepcie ne-rastu a freeganizmu a vo viésej ¢i mensej miere aj permakultaru, DIY
kultaru, svojpomocné systémy, culture jamming a dobrovol'nt skromnost’.

Naopak, alternativny hedonizmus, vol'ny ¢as a spolo¢nu spotrebu povazujeme za alternati-
vy, ktoré kapitalisticky spolo¢ensky systém priamo nepopieraju, a preto maji realnejsiu Sancu
na uplatnenie v celej spoloc¢nosti. Nami navrhované riesenie v podobe predlZzovania vol'ného
casu a s nim spojené¢ho alternativneho hedonizmu nesp6sobi podl'a nasho nazoru revoluciu, ani
nenarusi kapitalisticky systém ako taky, ma vSak potencial, aby prispelo k formovaniu novej
modality kapitalizmu a korigovalo systémové chyby konzumnej kultury.

126



(orueaooelds guisea :[o1p7) “wsAs Asuagojods Ayonsieiidey] oy [duwnzuoy ny Aolojsod YoAuaneuId)E [OPOIA :YOZRIqQO

Juat

AlXapay

127



ZAVER

V nasom prispevku sme na zaklade $irSej interdisciplinarnej spolo¢enskovednej reflexie do-
speli k formulacii nasledujacich zaverov:

1) Clovek ako konzument je tvorca a zarovei produkt konzumnej kultury.

2) Konzumna kultira je dominantou kultarou kapitalistickej spolo¢nosti.

3) Zakladnymi prvkami konzumnej kultiry st: konzumenti so svojimi potrebami a hodnotami,
nadmerny konzum, konzumizmus, ekonomika postavena na raste HDP, firmy a organizacie,
proces vyroby a poskytovania sluzieb, obchod a marketingova komunikacia vratane reklamy.

4) Alternativnymi postojmi ku konzumnej kultare su: koncepcia ne-rastu orientovana na alter-
nativne ukazovatele vykonnosti ekonomiky a blahobytu, permakultara, DIY kultara, svojpo-
mocné systémy, dobrovolna skromnost, alternativny hedonizmus, freeganizmus, spolo¢na
spotreba, culture jamming a predlzovanie vol'ného asu.

5) Uvedené alternativy nie st rovnocenné s prvkami konzumnej kultary, maji zvac¢sa charakter
subkultir a kontrakultir a st st¢astou dominantnej kultary.

6) Alternativy k jednotlivym prvkom konzumnej kultiry nevytvaraja jednu zasadne nova uce-
lenu kultaru, ktora by bola schopna dominantnu kulturu v blizkej buducnosti nahradit’.

7) Vécsina alternativ ku konzumnej kultare neguje niektoré z principov kapitalistického spolo-
¢enského systému.

8) Alternativy, ktoré priamo nepopieraju systém kapitalizmu, maju realnejsiu Sancu na uplatne-
nie v celej spolocnosti.

9) NajrealistickejSou alternativou ku konzumnej kultire je predlzovanie vol'ného Casu a s tym
spojeny alternativny hedonizmus.

10)Redukcia volného ¢asu spojena s alternativnym hedonizmom nenarasa kapitalisticky systém,
moze vSak formovat novi modalitu kapitalizmu a kvalitativne nova formu konzumnej kultary.
Zavery, ktoré st vyustenim nasej prace, by sme radi doplnili o niekol’ko poznamok. Sumar

identifikovanych alternativnych postojov ku konzumnej kultire si nenarokuje na kompletnost’,

nas vyber zohl'adiioval najmé relevanciu ich vyskytu v praxi a spolo¢enskovednej tedrii. Dovo-

I'ujeme si pritom vyslovit’ predikciu, Ze s pribudajicimi disfunkciami konzumnej kultury a ka-

pitalistického spolo¢ensko-ekonomického systému budu pribaidat’ aj nové alternativne postoje

a nové¢ alternativne teoretické koncepcie.

Ak v bode 2 tvrdime, Ze konzumna kultira je dominantnou kultarou kapitalistickej spolo¢-
nosti, tak zarovenn dodavame, ze k nahradeniu konzumnej kultiry novou dominantnou kultirou
moze prist’ iba v pripade, ze kapitalistickii spolo¢nost’ vystrieda Gplne novy typ spolo¢nosti.
Hypotetické uvahy o konci kapitalizmu a zrode nového spolo¢enského systému vsak presahuja
ramec i ambicie tohto prispevku.

V stvislosti s kapitalistickym spolo¢enskym systémom chceme d’alej zdoraznit’, ze modalitu
postfordizmu, respektive Lipovetskeho slovami etapu hyperkonzumizmu nepovazujeme za ko-
niec dejin kapitalizmu a konzumne;j kultry. Aj v pripade, Ze by jeho novii modalitu neformovalo
predlZzovanie vol'ného ¢asu a alternativny hedonizmus, 'udstvo skor ¢i neskor dospeje k novym
formam kapitalizmu a konzumnej kultiry na zaklade inych podnetov.

Pripadny uspech nami navrhovaného rieSenia zavisi od viacerych faktorov. Prvoradym a ne-
vyhnutnym predpokladom vSak je splnenie zasadnej podmienky — pritazlivost’ volného casu
spojena s alternativnym hedonizmom musi v oCiach spolo¢nosti prevysit’ atraktivitu konzumu.
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Zdravie ako trend v sucasnej spolo¢nosti a kulttire

Katarina Fridrichova

Abstrakt

Prispevok mapuje moderné socio-kulturne fenomény a trendy sucasnej zdravej a efektivnej zivotospravy. Prispevok
stcasne hodnoti vyznamné aspekty, ktoré sa podielajii na kreovani modernych a popularnych tendencii a skuma, do
akej miery dokazu ovplyviovat’ kvalitu I'udského zivota. Pomocou konkrétnych ukazok poukazuje, ako sa tieto aktualne
trendy transformuju do vyznamnych zloziek spolo¢nosti a kultury a na zaklade ich rastucej atraktivnosti a popularnos-
ti prezentuje, ze hodnota zdravia v si¢asnosti podlicha marketingovym a psychologickym praktikam potravinarskeho
a farmaceutického priemyslu.

KPucové slova
zdravie, trend, spolo¢nost’, kultura, zdravy zivotny §tyl, zdravé stravovanie, alternativne stravovanie

1. ZDRAVIE AKO TREND V SUCASNEJ SPOLOCNOSTI A KULTURE

V novodobe;j spolo¢nosti I'udia okrem globaliza¢nych dopadov ¢elia jednej z najvacsich vy-
ziev, ktora sa formuje ako vysledok ¢oraz silnejtcich socio-kultarnych tendencii, vyplyvajicich
z moderne vyprofilovanych fenoménov zdravého zivotného stylu a zdravych, alebo alternativ-
nych foriem stravovania. Prirodzena tizba Zit' a byt zdravy odpradavna zohravala vysoké, ba
priam az najvyssie postavenie v rebricku individudlnych hodnot kazdého jednotlivca. Zaklad-
na starostlivost’ o zdravie na trovni kazdodennej pritomnosti ¢loveka by preto mala neustale
predstavovat’ neoddelite'nu zlozku jeho vlastnej zodpovednosti a osobného pristupu k Zivotu.
Napriek tomu sa az v naSej nedavnej minulosti za¢ali 'udia vyraznejsie zaujimat’ o dolezitost’
kvality svojho Zivota a az v modernom ponimani sa zacalo na zdravie nazerat’ ako na zaklad-
nt tému naej d’aliej existencie. Coraz viac sme prave v praxi svedkami, Ze sa z témy zdravia
postupne kreuje neodmyslitel'na sucast’ v§eobecného povedomia (takmer) vSetkych l'udi, ktori
su dennodenne chtiac-nechtiac konfrontovani minimalne so zasadami zdravého zivotného §ty-
lu alebo zdravého stravovania. Téma prispevku predovsetkym poukazuje na akcent jednotli-
vych zdravych Zivotnych $tylov vytvarajicich vzorovi platformu pre naoko moderné sposoby
zdravého alebo alternativneho stravovania, z ktorych sa postupnym rozsirovanim stali vyrazné
gastro trendy fungujuce ako primarne ukazovatele nielen I'udského vedomia, ale aj chapania
a fungovania vyznamnych zloziek spolo¢nosti, ¢i kazdodennej kultury. Prave problematika udr-
zate'ného zivotného $tylu a s nim priamo suvisiace stravovacie navyky sa v dnesnej dobe v ram-
ci negativnych globaliza¢nych dopadov javia ako nevyhnutna poziadavka pre nacrt nového, etic-
kého a environmentalneho smerovania a budiceho vyvoja I'udstva. Novodobi vyznavaci zdravia
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a zdravého zivotného stylu sa snazia tymto trendom prirodzene ¢o najverejnejsie priblizit, a tak
pod ich vplyvom postupne moze dochadzat’ k zmenam hodnét, postojov a k hibkovym presa-
hom, ¢i uz v ich osobnom zivote, ¢i dokonca v zivote celej spolocnosti a kultiry. Domnievame
sa, ze v ramci pojednavanych skuto¢nosti sa hodnota zdravia neustale modifikuje a rozvija, za-
sahuje do spolo¢nosti natol’ko, zZe jej posobenim moze dokonca dochadzat’ k strate potrebného
racia a zakladnych pilierov podopierajucich zdravy, optimalny a kvalitny zivot cloveka. Z tohto
dovodu problematiku zdravia a zdravého zivotného §tylu mozno definovat’ ako oblasti, ktoré sa
v sucasnosti stavaju Gstrednymi a vel'mi obl'ibenymi a vytvaraju vychodisko pre kazdodennt
pritomnost’, v ramci ktorej sa poktisame zistit, ¢i vobec a akym spésobom dochadza k vyraznym
obratom, ktoré suvisia so zmenou vedenia, vedomia ¢i konania ¢loveka a s celkovou zmenou
spolocenskej paradigmy v 21. storo¢i. Napriek skuto¢nosti, ze dochadza k oraz zvySujucej sa
fascinacii a zaujmu o zdravie, zdravy zivotny $tyl a alternativne formy stravovania, podlichaju
aj tieto oblasti komer¢nym mechanizmom a predstavuju ucinny prostriedok prospesného marke-
tingu masovej a popularnej kulttry.

1.1 Zdravie a kvalita Zivota

Zijeme v hektickej, hypermodernej dobe kIi¢ovych zmien, v ktorej sa l'udia Coraz Gastejsie
uchyl'uju k rozmanitym spdsobom a metédam, pomocou ktorych sa pokasaji racionalne skvalit-
nit’ svoj zivot a prostredie okolo seba, vyrovnat’ sa, ¢i prispdsobit’ stresujiicemu tempu novodo-
bej éry. NavysSe nam tato doba premien, ktord podporuje fenomén masovej spotreby, nadbytku
a konzumny sposob zivota, do ktorého sa podl'a pol'ského sociologa Zygmunta Baumana neusta-
le viac ponarame, poskytuje nekoneéné mnozstvo moznosti a slobodu vyberu.!

Jednou z takychto moznosti je prave volba zivotného §tylu, ako kontrastu suc¢asného obdo-
bia, ktorému st l'udia schopni prispdsobit’ prakticky kazda oblast’ a podmienky svojho Zivota,
a to aj vratane individualnych stravovacich navykov. Takyto zivotny $tyl aktualne najvystiz-
nejsie charakterizuju privlastky ako zdravy, racionalny, eticky alebo alternativny a v sucasnos-
ti preziva obdobie mimoriadneho imidzu a mddnosti. Do akej miery je to v skutoCnosti naj-
vhodnejsia cesta? Do akej miery je zdravé naozaj zdravé? Nie je hodnota zdravia a zdravého,
¢i alternativneho stravovania redukovana len na obycajny biznis, fenomén doby, ¢i aktualny
trend vyuzivany v marketingovej politike spominaného potravinarskeho alebo farmaceutické-
ho priemyslu?

Filozofka Zuzana Parusnikova pise, Ze sucasna spolo¢nost’ je doslova posadnuta zdravim.
Starostlivost’ o zdravie a zdravy zivotny §tyl sa tak postupne stavaju zakladnymi témami, ktoré
realne dopadaju na nasu kazdodennt pritomnost’. Zo zdravia a pribuzného zdravého zivotného
$tylu, ¢i zdravého stravovania sa postupne stali dominantné diskurzy, v ramci ktorych sa meni
a utvara aj nasa identita.’

Podla Evy Kftizovej je kvalita zivota spajana s hojnostou ¢i dokonca nadbytkom a byva
casto kladena do interakcie voci konzumnému spdsobu zivota. Objavuje sa v spolocnosti, kto-
rd nema problém s uspokojenim materialnych potrieb, a tak sa kvalita zivota usiluje zasiahnut
a realizovat’ aj v inej oblasti, ako v materialnej, a to najméa v existencialnej a socialnej. E. K#izo-
va vymedzuje kvalitu zivota ako jav, ktory je socio-kultirne determinovany.’

' BAUMAN, Z.: Globalizdcia, Bratislava: Kalligram, 2000, s. 82.
2 PARUSNIKOVA, Z.: Biomoc a kult zdravi In Socioldgia, 2000, ro¢. 32, ¢. 1,s. 131.
3 KRIZOVA, E.: Kvalita Zivota v kontextu viedniho dne In Kvalita Zivota a zdravi, Praha: Triton, 2005, s. 219-221.
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1.2 Zdravy zivotny §tyl a zdrava vyZiva ako sucast’ kulturologického diskurzu

Podra kulturologic¢ky Viery Gazovej prave v dosledku globalizacie dochadza ku kreovaniu
pohybov alebo trendov a ich rozmahajicich sa u¢inkov na kultiru a na celkovy chod spoloc-
nosti. Globaliza¢né procesy sposobuju vznik rozmanitych a hlbokych kultarnych zmien, ktoré
postupne vedu k novym hodnotovym orientaciam a socio-kultirnym vzorcom, k novym formam
kultary, ¢i dokonca ku kultGrnym obratom. Tie d’alej vSestranne modifikujii rozmanité oblasti
z kazdodenného zivota l'udi, ku ktorym patria aj individualne potreby, zal'uby, sposoby stravo-
vania a zivotny §tyl ¢loveka.*

Kulturologicka Z. Slusna poukazuje na skuto¢nost, Ze na kultiru mozno nazerat’ ako na
vrstvy cibule, v ktorej jadro kultiry ochranuju jednotlivé vrstvy, ktoré st vnutorne spaté. Von-
kajsi obal kultury tvoria 'ahko aktualizovatel'né, inovativne a meniace sa fenomény, ktoré ne-
nartsaju identitu a jedine¢nost’ samotnej kultury. NajéastejSie medzi ne patria modne trendy,
ziadané spotrebné produkty, aktualne platné umelecké normy, stravovacie zvyklosti, $pecifika
v odievani a mnohé iné.’

Z hladiska terminologického aparatu kulturoldgie patri pojem sposob Zivota podl'a sociolo-
gicky Jitky Ortovej a Katariny Podolakovej medzi najéastejSie vyuzivané, pretoze ma schopnost’
vel'mi pravdivo vystihnut’ aktudlny stav kazdodennej kultiry v konkrétnom Case a priestore.®

Prave cez prizmu zivotnych $tylov je mozné najst’ jeden zo zakladnych pristupov k vymedze-
niu samotnej kultiry, pricom V. Gazova sucasne vychadza zo schémy kulturologickych stadii,
ktoré su ¢lenené v zavislosti od charakteristiky ustredného pojmu kultura. V. Gazova do kultary
vSedného dna zahfna kazdodennost’, zivotny §tyl, subkultury, individualne ciele, zdujmy a vol-
no-Casové aktivity, ku ktorym patria rozmanité kategérie ako napriklad hobby, kultura byvania,
stravovania, odievania a mnoho inych.’

Ked'Ze zivotny $tyl je vyznamné spity s ¢innostami, postojmi a hodnotami, je to prave zdra-
vie, ktoré predstavuje najdolezitejSiu hodnotu uznavant v kazdej kultire a prirodzene zohrava
rozhodujucu tlohu v kazdodennom Zzivote I'udského spoloéenstva. Zdravy zivotny §tyl mozno
jednoznacne povazovat’ za jeden z vyznamnych a kI'aCovych faktorov, ktory sa podiel’a a ovplyv-
nuje celkovy zdravotny stav ¢loveka. Globaliza¢né tendencie sa vyrazne odzrkadl'uju aj prostred-
nictvom stravovacich navykov a jednotlivych foriem stravovania, ktoré zohravaji neoddelitel'nt
sucast’ v kontexte kazdého zivotného §tylu. Podobne, ako v minulom obdobi prisiel do mody fe-
nomén instantného, fastfoodového stravovania, v poslednom obdobi rapidne vzrastol naopak za-
ujem l'udi o 'udsky organizmus, zdrav( vyzivu, zdravy zivotny §tyl a zdravé zivotné prostredie.®

Co viak dnes mdzeme povazovat za skutoéne zdravi vyzivu? K jednym z vyraznejsich
vplyvov zdravého zivotného $tylu mézeme zaradit’ rozmahajice sa zakladanie a otvaranie in-
ternetovych a kamennych obchodov so zdravym sortimentom superpotravin a vyzivou, ktorych
filozofia je zalozena na tvrdeni, ze najlepsie a najzdravsie potraviny su tie, ktoré st Cerstvé, orga-
nické a neupravované. Na tom sa v§ak podla Jana Sajbidora neda postavit’ dnesny potravinarsky
priemysel, ktory je priamo zavisly na spotrebitel'skej potrebe masovo produkovat’ potraviny

+GAZOVA, V.: Uvod do kulturoldgie, Bratislava: J.A. Komenského, 2003, s. 8.

5 SLUSNA, Z.: Aspekty a trendy siicasnej kultiiry, Bratislava: Narodné osvetové centrum, 2013, s. 11-12.

6 ORTOVA, J.: —PODOLAKOVA, K. Spésob zivota ako synteticky ukazovatel kazdodennej kultiiry In Kultiira a rézno-
rodost kulturneho, Bratislava: PEEM, 2005, s. 10.

TGAZOVA, V. Siradnice kultiry, Trnava: Fakulta masmedialnej komunikacie, Univerzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave,
2003, s. 13.

8 GAZOVA, V.: Perspektivy kulturolégie, Bratislava: Univerzita J. A. Komenského, 2003, s. 105.
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v ¢o najvacsom mnozstve. Sti¢asna produkcia nadbytku potravin, a to velakrat modifikovanych
a ,,vySlachtenych™ v§ak nema v dejinach l'udstva historicki obdobu. Suvisi to aj s popula¢nou
expléziou, ktorej nasa spolo¢nost’ ¢eli. Vyrobcovia su niteni produkovat’ ¢oraz viac potravin
a surovin, z ktorych si nasledne potravu vyrabame. Takéto potraviny vSak v sicasnosti maju
uplne inu kvalitativnu Groven ako v minulosti. Naliechavou a uz spominanou otazkou vsak stale
zostava skutocnost’, do akej miery je v takychto potravinach zachovana vyzivova hodnota a do
akej miery je prezentovany zdravy produkt naozaj zdravy. Nehovoriac o jednotlivych potravi-
novych mytoch a propagande, ktoré sa zacali s narastajucou trendovostou a uprednostiiovanim
zdravych Zivotnych §tylov postupne rozsirovat’.’

Dal§im z problémov je, Ze vi¢sina surovin vyzera na prvy pohlad velmi pekne, Gerstvo
a zdravo. Plati pravidlo, Ze o¢ami jeme a v kone¢nom dosledku sa tak javi vabny vzhlad potra-
vin ako to jediné, na ¢om dnes skuto¢ne zalezi. V minulosti bola priprava jedal podl'a etnolo-
gicky Rastislavy Stoli¢nej-Mikolajovej vel'mi komplikovana, pricom dnes sa pri priprave jedla
takmer nutne vyuziva najmé velka miera $tylovej kreativnosti, estetizacie, stylingu a potreba
mat’ vSetko jedlo dokonalo naaranzované, aby tak vysledna prezentacia pdsobila najmé naoko
vel'mi pekne, Cerstvo a zdravo. Zo stravovania sa v sucasnosti stal urcity typ ¢innosti, od ktorej
o¢akavame isti formu zabavy alebo zazitku.'

Vo v§eobecnosti vSak zdrava vyziva znamena typ takého stravovania, ktoré neprinasa ziad-
ne zdravotné tazkosti ¢i dokonca zabraituje mnohym zdravotnym komplikaciam, a to najma
v zmysle predchadzania r6znych chronickych civilizaénych ochoreni, ktorych frekvencia v spo-
loénosti podla doktorky Klary Hanulovej stale rapidne stapa."!

Narast civiliza¢nych chordb preto mozno povazovat' za jeden z vyznamnych dévodov, pre-
¢o v sucasnosti v§eobecne dochadza k narastajiicej fascinacii a zvySenému zaujmu o zdravie,
k zmene zivotného §tylu a k celkovej premene zivotnych postojov a stravovacich navykov. Vy-
chova k zdravej vyzive, zdravému Zivotnému stylu a zdravym navykom je odrazom aktualneho
a spolocenského diania, ¢o menovanym oblastiam prirodzene pridava na dolezitosti a v ram-
ci sticasného stavu nasej spolocnosti nie je mozné ignorovat’ rieSenie tejto problematiky. Na
optimalnu zdravll vyzivu sa v novodobej spolo¢nosti nazera ako na lick zajtrajska a zdravsej
buducnosti. Vyziva rovnako ako zdravie zohrava v naSom zivote a v spolo¢nosti nezastupitelné
miesto, a to nielen z hl'adiska spravneho fungovania nasho organizmu, ale aj z hl'adiska fungo-
vania kultary. Filozof a estetik Erich Mistrik piSe, ze kultura sa prejavuje cez fyzické vlastnosti
a biologické procesy ¢loveka. VSetky nase biologické ¢i fyziologické ¢rty a nas celkovy zdravot-
ny stav sa tak mozu stat’ nositel'om rozmanitych a dolezitych kultirnych vyznamov.'

V sucasnosti je kultara stravovania povazovana za univerzalny fenomén, ktory patri k jed-
nym z najvyraznej$ich a najdolezitejSich identifikacnych prvkov pri vymedzovani kultirne;j,
¢i narodnej identity a kultirnej tradicie 'udského spolocenstva vobec. Podl'a etnologiciek Ras-
tislavy Stolicnej-Mikolajovej a Katariny Novakovej je strava, rovnako ako kazda ina ludska
skusenost” sprostredkovana a determinovana kultiirou. VolI'ba stravy a stravovacich navykov je
podmienena psychickymi a socio-kultirnymi normami a vzormi spravania sa. Na zaklade tychto

> WEB (1), 2015, Necislované.

10 STOLICNA — MIKOLAJOVA, R.: Jedlo ako k¢ ku kultire, Martin: Matica slovenska, 2004, s. 27.
"HANULOVA, K. Zdravotny stav obyvatelov Slovenskej republiky a varovné signdly vzniku civilizacnych ochoreni In
Vychova k zdraviu a zdravému zZivotnému Stylu, Nitra: Fakulta prirodnych vied, Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
1998, s. 11.

12 MISTRIK, E. a kol. Kultira ako emécia: Multikultirna zbierka eseji nielen o ,,nds*, Bratislava: Nadacia Milana
Simetku, 2006, s. 137.
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slov mozno stravu a vyzivu povazovat’ za urciti kultirnu hodnotu, pomocou ktorej ¢lovek ako
kultarna bytost’ ovlada svoje zakladné potreby kultirno-socialnou situaciou.'

1.3 Tradicna strava a alternativne formy stravovania

Tradiéna strava predstavuje podla R. Stoli¢nej-Mikolajovej historicky podmieneny a relativ-
ne samostatny systém, pozostavajici z navzajom spitych a funkénych zloziek, ktoré odkazuju
ku konkrétnemu etnickému a socio-kulturnemu prostrediu.'*

Podl'a A. Tlavskej je obzvlast na Slovensku tradina strava zalozena najmé na zivocisnych
tukoch, teda na cholesterole, ktorych zvysena spotreba je v su¢asnom obdobi az okolo 37-40%.
Pre zauzivanu stravu na Slovensku je taktiez za poslednych 30 rokov charakteristicky zvyseny
energeticky prijem, vysoka konzumacia sacharidov a naopak nedostatok bielkovin, no predo-
vsetkym absencia fyzickej aktivity, ktora predstavuje vyraznil podporu a zékladny faktor celko-
vého zdravého zivotného §tylu.'

J. Ortova a K. Podolékova pri definovani typickych rysov kazdodenného zivota a pri charak-
teristike siicasného zivota nadvdzuju na amerického architekta Charlesa Jencksa, ktory uvadza
ze : ...,,definicie, ktoré by vyjadrovali komplexnost Zivotnych dejov, neexistuju. Jencks si pre uice-
ly svojich studii zvolil terminy mainstream a alternativy. Mainstreamom oznacuje hlavny prud
Zivota v urcitom priestore a case, pre ktory mozno tiez pouzit pojem sposob Zivota, a alternativy
sa tykajii rozmanitych Zivotnych stylov, existujiicich mimo hlavny prud.“'¢

Alternativne koncepty stravovania vyznavajuce rastlinni vyzivu so sebou vyrazne prinasaju
skeptické nazory poukazujice na negativne G¢inky réznych tradiénych potravinovych vyrobkov
a surovin (mlicko, vajcia, méso, ryby, atd’.). V spolo¢nosti dochadza okrem vyrazného tlaku
globaliza¢nych procesov odrazajicich sa v stravovani aj k pretlaku informacii a vzniku stpe-
riacich taborov, a to stiipencov zivoci$nej stravy a naopak ich odporcov. Odporcovia potravin
so zivo¢isnym zlozenim tvrdia, ze tradi¢né zivociSne vyrobky v sucasnosti nemaji ni¢ spolo¢né
s kategdriou zdravia, jedna sa o mytus, ktory si vymysleli spolo¢nosti so zivo¢isnou produk-
ciou a bezny spotrebitel’ sa tak méze vel'mi I'ahko v tejto protichodnej spleti informacii, ndzorov
a skusenosti stratit’. V sti¢asnosti ma vsak kazdy neobmedzené moznosti a slobodu vyberu aj
v oblasti rozlicnych vyzivovych a alternativnych nahradnych zdrojov. V obchodnych retazcoch
tak medzi sortimentom potravin uz bezne spotrebitel’ najde Siroku a netradiént ponuku napriklad
na rastlinné mlieko sojové, kokosové, mandlové, ryzové, ¢i ovsené, miesto mésa je mozné zaku-
pit’ s6jové vyrobky ¢i dokonca syr je mozné zamenit’ za tofu a samozrejme mnoho inych."”

Prave v novodobej spolo¢nosti mozno vyrazne pozorovat’, Ze dochadza k transformacii roz-
licnych diét do netradi¢nych alebo alternativnych typov zdravého stravovania, ktoré stivisia
s vynechanim alebo nahradenim ur¢itého druhu surovin, na ktor¢ sa aktualne poukazuje ako na
nezdravé a ktoré sa od tradi¢nej stravy Casto ligia aj konkrétnym sposobom pripravy. Coraz viac
udi postupne zacina aplikovat’ v oblasti stravovania rozmanité alternativne spdsoby a zdravé
verzie, ktoré priamo odkazuju k jednotlivym zivotnym Stylom a ktoré sa v urcitych oblastiach
odli$uju od dominantného a tradi¢ného prudu Zivota. Atraktivita takychto zivotnych $tylov a jed-
notlivych stravovacich navykov ¢oraz viac v spoloénosti a kultire narastd. Mozno urcit’, ze to
do istej miery suvisi aj so skutocnost'ou, ze sa na Sport a na pohybové aktivity v ramci zdravého

13 STOLICNA — MIKOLAJOVA, R. - NOVAKOVA, K. Kulindrna kultira regiénov Slovenska, Bratislava: Veda, 2012, s. 7-8.
14 bid., 2004, s. 18.

SWEB (2), 2015, Necislované.

16 ORTOVA, J. — PODOLAKOVA, K.: Kultiira a réznorodost kultiirneho, Bratislava: PEEM, 2005, s. 11.

7WEB (3), 2017, Necislované.
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zivotného $tylu mnohokrat nenazera az s takou vaznost'ou. Dovodov moze byt hned’ niekolko.
Nedostatok ¢asu, mozné zdravotné komplikacie, ktorymi ¢lovek trpi este pred tym, ako sa roz-
hodne Zit’ zdravo, & pripadna pohodlnost. Clovek si na zéklade individualnej schopnosti moze
postupne zvolit’ dant alternativu v sposobe stravovania, ktora nadobudla charakter kazdodenné-
ho stereotypu.

Dal§im z vyraznych dévodov mdzu byt aj ekologické katastrofy, environmentalna kriza,
masivne zasahy a celkova devastacia Zivotného prostredia. Coraz u viciej Casti populacie to
z pragmatickych, ¢i ideologickych dovodov vyvolava odmietavé postoje, pricom sa l'udia od-
volavaju na silnejiicu potrebu a eticki nutnost’ vyuzivania spominanych zdravych, Setrnych
a racionalnych zivotnych Stylov, ktoré zo sticasného hl'adiska predstavuju statusova symboli-
ku uréitych spolo¢enskych vrstiev. Ustredna filozoficka myslienka kazdého zdravého Zivotného
Stylu preto v sucasnosti mnohokrat priamo smeruje k ochrane a k zachovaniu jedinec¢nosti a roz-
manitosti nasej planéty. Zaroven sa tymto spdsobom l'udia ¢asto dovolavaju k silnejticej potrebe
revitalizacie a navratu k tradiénému a organickému spdsobu produkcie potravin, a tak de facto
aj k potrebe navratu k poctivej, tradi¢nej a agrarnej kultire nasich predkov, ktora bola zalozena
na prirodzenom vzt'ahu ¢lovek - priroda.'®

Podl'a J. Novakovej medzi najCastejSie netradicné alebo alternativne formy stravovania mo-
zeme v sucasnosti zaradit’ vegetarianstvo, veganstvo, paleo principy, organicku a makrobiotickt
vyzivu, v ramci ktorych coraz viac pribidaju informacie o ich zdravotnych benefitoch a ktoré sa
vyrazne prispdsobujil modernym trendom stravovania a k celkovej zdravej Zivotosprave. K uve-
denym formam je nutné priradit’ aj najnovsie stravovacie navyky, ktoré s zalozené na surovej
vyzive a na dobrovol'nom odmietani lepku, mlicka, cukru a inych alergénov, a to aj naprick
tomu, ze l'udia, ktori si tento typ vyzivy zvolili, netrpia prirodzenou intoleranciou na ktortukol’-
vek z menovanych potravin."”

Hoci sa l'udia rozhodli pre vol'bu zdravého Zivotného Stylu a zdravého alebo alternativneho
stravovania ¢i uz z dévodu skvalitnenia zdravia a zivota, zmiernenia zdravotnych problémov,
redukcie hmotnosti, ¢i z dévodu ochrany Zivotného prostredia, tak podla J. Sajbidora prave
gastronomické a farmaceutické spolo¢nosti, v ktorych sa taktiez odrazili globaliza¢né procesy,
zacali tito skutocnost’ vSeobecne vyuzivat'. Predstavitelia takychto spolocnosti si vel'mi rychlo
uvedomili, Ze zdravie predstavuje centralny ekonomicky zdroj nielen pre jednotlivca, ale aj pre
celt spolo¢nost’. Tomuto faktu prispdsobili produkciu rozmanitého sortimentu superpotravin,
vyzivovych doplnkov a sluzieb. Nasledne sa ich hlavanym ciel'om stal len komercny predaj tych-
to produktov, ktorych cena, resp. marza Cerpajlica z aktualnej trendovosti je spravidla asto az
neprimerane vysoka.?

Vyzivovy poradca Dusan Plichta poukazuje na trend uprednostiiovania optimalnej a zdravej
zivotospravy, ako na akysi zaCarovany kruh, ¢i nikdy nekonciacu a predovsetkym kontroverzni
tému. Sucasnu silu a orientaciu na trendovost’ zdravej vyzivy dokazuje aj za pomoci skuto¢nos-
ti, ze vybrané skupiny l'udi v ramci svojich nakupov mnohokrat pod vplyvom dogmy preferuja
a identifikuju sa primarne takymi vyrobkami, ktoré sa pysia nalepkami ako ,, BIO, eko, organic,
raw, vegetarian, vegan atd’. Casto takymto spdsobom konaju aj bez toho, aby sa vobec zau-
jimali o skutoéné zlozenie a nutri¢éné hodnoty danych vyrobkov. Tento fakt poukazuje na sku-

SMORAVCIKOVA, D. - ADAMICKOVA, 1.: Alternativna ekonomika a alternativne polnohospoddrstvo In Etologic-
ké rozpravy, 2014, ro¢. 21, ¢. 2, s. 11.

1 NOVAKOVA, 1.: Netradicné formy stravovania In Vychova k zdraviu a zdravému Zivomému §tylu, 1998, Nitra: Fa-
kulta prirodnych vied, Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 18.

2 WEB (4), 2015, Netislované.
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tocnost’, ze l'ud'om uz viac zalezi na tom, aby kupovali nieco, ¢o je v spolo¢nosti momentalne
najviac preferované na rozdiel od toho, ¢o skutoéne potrebuju. Cudia tak konajii v nadeji, ze
prave v takychto funkénych produktoch najdu pozadované standardy a potrebné principy, ktoré
im dopomdzu dosiahnut’ vytizeny efekt napr. v podobe redukovania hmotnosti, ¢i celkového
zlepSenia zdravotného stavu.?!

Ekofilozof Juraj Kur¢irek sa zamysla nad modernizovanym zivotom a prezitim l'udstva v glo-
balnom meradle takmer v podobnych suvislostiach. Do popredia prinasa nova ekologicku paradig-
mu zelenej revolucie, ktora je odvodena od jeho ekofilozofickej reflexie. Podl'a J. Kucirka je mozné
stcasnu environmentalnu krizu vyriesit’ len prekonanim jej nel'udskej podoby. Hominizacia sveta
okolo nas je mozna len v momente, ked’ k samotnému pol'udsteniu dojde v nas samotnych.?

Na koncept zelenej revolicie nadvézuje aj Z. Parusnikova, ktora dodava, ze diskurz zdravia
a ocisty je nevyhnutne prepojeny s ekologickym uvazovanim, navykmi a s tzv. zelenym dis-
kurzom. Aj prave preto v tomto kontexte dochadza k zmene a k vyraznym obratom v oblasti
individualnych l'udskych hodnot a postojov, ktoré sa nasledne odrazaji na meniacom sa vyzna-
me kvality zivota. Prave v situacii globalneho ohrozenia zivota dochadza k bezpodmienecnej
mobilizacii a transformacii hodnét, politickych metod a cielov, ktoré prispievaju k vytvoreniu
nového, tzv. ekologicky angazovaného humanizmu.?

Aj tieto uvedené skutoénosti st vyznamnym ddkazom toho, Ze spolo¢nost’ a kultira precha-
dzaju vyraznymi zmenami. Meni sa zmysel Zivota, rovnako ako aj nas spésob uvazovania, konania
a stravovania, a prave preto sa aj podmienky samotného zdravia a zdravého zivotného §tylu sa
neustale menia, sprisiujil a rozsiruji, no na druhej strane narasta ich atraktivita spolu s cenou.
Zdravie nas sice nevyhnutne sprevadza cely zivot, no az aktualne sa z neho postupne stala doslova
ziva sucast’ vSeobecného povedomia. Zo sti¢asného hl'adiska mozno ur¢it, ze téma zdravia na nas
posobi takmer z kazdého mozného rohu. Zaujem o zdravie mozno evidovat’ z reklam a ¢asopisov,
knih a webovych portalov, z regalov v supermarketoch a z r6znych rozsirujicich sa noviniek v in-
ternetovych obchodoch. Zo zdravia sa stala vec zisku a aktualny produkt doby spadajtci pod ko-
mercné mechanizmy. Zdravému zivotnému §tylu a zdravym ¢i alternativnym formam stravovania
sa prispdsobili podmienky ponuky a dopytu, ¢im nasledne zacali podliehat’ potrebam Sirokej spot-
rebitel'skej masy. Hoci to automaticky neznamena, Ze vsetci l'udia ziji zdravo, no tymto spésobom
su chtiac-nechtiac bez vyraznej angazovanosti konfrontovani so zasadami zdravého zivota priam
dennodenne. Ako uz bolo v prispevku niekol'’kokrat uvedené, Specializované obchody, gastrono-
mické, no aj farmaceutické spolocnosti tito moznost’ zacali vSemozne vyuzivat’ a mnohi predsta-
vitelia pochopili, ze oblast’ zdravia v suc¢asnych podmienkach bytia sluzi ako d’alsi verny priklad
vel'mi profitujiceho marketingu. Tomuto faktu korporatne spoloc¢nosti prispdsobuju rozrastajuci
sa trh s rozmanitymi vyrobkami, ktorych nasadena cena cerpa z aktualnej modnosti a trendovosti.
Co vietko st l'udia schopni kvéli zdraviu obetovat’ a kol’ko su ochotni investovat,, aby to skuto¢ne
dosiahli? Ako d’aleko st schopni az zajst'? Kde sa skutocne nachadza racionalna hranica zdravia
a zdravého zivotného stylu? Je dokonca mozné na ceste za zdravim ohrozit’ svoj vlastny zivot?

1.4 Posadnutost’ zdravim a zdravym Zivotnym $tylom

Zivotny §tyl sa stava sucastou kazdodenného stereotypu. Dotyka sa vietkého, ¢o 'udia robia,
ako myslia, ako sa stravuju a ako v zivote konaju. Vol'ba jednotlivého §tylu preto méze u kon-
krétneho ¢loveka zapriCinit’ vyrazny zasah, ¢i dokonca trvali zmenu v ktorejkol'vek z oblasti

2'WEB (5), 2016, Netislované.
2 KUCIREK, J.: “Ekofilozofia véera, dnes a zajtra*, Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2009, s. 85.
2 PARUSNIKOVA, Z.: Biomoc a kult zdravi In Sociologia, 2000, ro¢. 32, ¢. 1, s. 132.
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v jeho kazdodennej pritomnosti. Méze to byt zmena pozitivna, no rovnako nie je vyliceny ani
negativny dopad na vlastné zdravie ¢loveka a jeho blizke okolie. Podl'a Z. Parusnikovej docha-
dza k odklonu od vyznavania odlisného kultu tela, ktoré bolo az do sti¢asnosti orgdnom spotreby
a konzumu. Z. Parusnikova prirovnava takuto vSestrannu snahu o ¢o najvernejsie priblizenie sa
ku zdravému Stylu k ur€itému sizyfovskému usiliu, pretoze sprevadzajucich rizik, ktoré kazdo-
denne ohrozuju nas zdravotny stav, je na kazdom kroku niekol'’ko desiatok. Diskurz zdravia nas
tymto sposobom vedie k neustalemu sebaspytovaniu a chorobnej kontrole, ¢i vSetky veci, ktoré
v zivote robime nemaju negativny dopad na nas celkovy zdravotny stav.?*

Z neustaleho sebaspytovania, neprimeraného kontrolovania vlastného zdravia, etikiet, ¢i
kvality zlozenia na obaloch potravin sa postupne moze stat’ jediny zmysel zivota. Ten moze pre-
rast’ az do poruchy tzv. ortorexie, ktora je v sucasnosti zarad’ovana medzi relativne nové pojmy.
Tento termin je odvodeny od gréckych slov orthos a orexis, ¢o v preklade znamena spravna
chut’. Ortorexia symbolizuje urcity druh patologickej posadnutosti zdravym stravovanim a cel-
kovym zdravym zivotnym stylom. Je to aj z dovodu rozsirujicich sa alternativnych spdsobov
zivota, vd’aka ktorym sa l'udia zacali Coraz vyraznejsie sami zaujimat’ o najnovsie trendy a spo-
soby v stravovani. S jednotlivymi formami sa postupne az natol’ko zzili, ze tymto konanim st
schopni prestat’ postupne akceptovat’ akékol'vek iné pohl'ady a ¢i dokonca zavrhnit’ I'udi, ktori
presadzuju odlisny a v ich ociach predovsetkym konvencny typ stravovania, ¢i napokon cely
sposob zivota.”

Medzi dalsie vyraznejSie formy, pri ktorych méze zdravy Zivotny styl prerast’ do extrém-
nych rozmerov zarad’'ujeme aj nové zZivotné smerovanie bretarianstvo. Toto oznacenie pochadza
z anglického originalu breathe, ¢o v preklade znamena dych alebo dychat. Aktivni vyznavaci
bretarianstva zastavaji radikalny nazor, ze zdravo a plnohodnotne ¢lovek dokaze zit’ aj bez jedla,
vody a spanku. Bretarianstvo je zalozené na principe, ze strava a nasledné travenie jedla telu
ubera potrebnu energiu, a preto jedinym zdrojom vyzivy celého smerovania je prana. Cely pro-
ces bretarianstva ma dokonca niekol’ko vyvinovych stupiiov, kedy privrzenci tohto smerovania
najskor vylucia zo svojej stravy miso, neskor surovl zeleninu a ovocie a postupne ich zivoto-
sprava pozostava len z prijimania tekutin, ktoré sa tiez napokon z vyzivy vylicia.?®

Hranice a zasady zdravého zivotného Stylu sa mézu v jednotlivych pripadoch od seba odli-
Sovat a prirodzene nemusia dosahovat’ az takychto extrémnych foriem. V su¢asnosti mozno po-
zorovat’, ze si v spolo¢nosti vo vyraznej miere 'ud’om pontikané rozli¢né vyzivové poradenstva,
uzdravovacie kury, niekol'’ko diiové liecebné hladovanie, preventivne programy zamerané na na-
hradzanie konven¢nych potravin za zdravsie alternativy, ¢i detoxikacie organizmu napriklad cez
Cerstvé ovocné a zeleninové Stavy a smoothie napoje, ktoré su vernym prikladom aktualneho
zdravého trendu par excellence. Prave ponuka na tieto zeleninové a ovocné stavy ¢i smoothies
napoje sa postupne vyrazne pretransformovala do stankov, vyskytujicich sa azda v kazdom
obchodnom centre, ktoré predstavujii v novodobej spolo¢nosti vyraznu ¢rtu typickl najmé pre
moderny a mestsky Zivotny Styl. Cudia ako novodobi vyznavaci zdravej vyzivy sa v neovlada-
telnej snahe a tizbe zbavit’ svoje telo Skodlivych toxinov, zredukovat’ svoju hmotnost’, zlepsit
celkovu kondiciu a zaistit’ si pevné zdravie, snazia tymto trendom ¢o najvernejsie priblizit, no
Casto aj na ukor vlastného zdravia, myslenia a v neposlednom rade aj financii. Vyrobcovia stava-
ju svoju reklamu a stratégiu na pravidle, Zze v momente, ked’ spotrebitel’ uvidi, ze je nie¢o zdravé
a kvalitnejSie, je automaticky ochotny priplatit’ viac penazi ako pri beznom produkte. Rudolf Tr-

> Ibid., 2000, s. 132.
» WEB (6), 2015, Necislované.
2 WEB (7), 2015, Ne¢islované.
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busek d’alej pise: ,,V stagnujiicom potravinarstve sa musia hladat' nové stimuly na podporu pre-
daja. Ak je takyto stimul na kupujicich dostatocne silny — zmeni sa na trend a zdkaznici ho chcit.
V potravinarstve sa za poslednych niekolko desatroci objavilo trendov niekolko. Ovplyvitujii o
budeme, alebo chceme jest. Novy trend vdicsinou znamend, Ze neplatime za vyrobok samotny,
ktorého vyrobnd cena sa zdsadne nezmenila, ale platime za to, ¢o je v kurze, ¢o chcu vsetci. “?’

Prudky rozvoj technologii a vzrastajica sila zdravého zivotného $tylu vyrazne zasiahli aj
farmaceuticky priemysel, ktory tymto prebiehajucim procesom musi podobne prispdsobovat’
Coraz novsie a lepSie produkty a doplnky vyzivy, velakrat Cerpajiice z vyznamnych Zivotnych
Stylov, ktoré okrem zaruky zdravia prinasaju aj vysoké zisky. Takéto 'ahko dostupné a roz-
Sirujuce sa produkty a ich propagacia v konzumentoch modernej mediciny moze mnohokrat
vyvolavat’ predstavu, Ze sa bez ich pritomnosti v zivote len sotva zaobidu, pokial’ chct byt
skuto¢ne zdravi. G. Lipovetsky prirovnava takuto situaciu k epoche bytostnej a konzumnej me-
dikalizacie a d’alej piSe o stipajticej potrebe a spotrebe lickov a chemickych latok, ktoré nazval
., tabletkami $tastia“ a o ktorych tvrdi, Ze ich ludia dopifiaju do svojho tela a snazia sa tak
prevziat nadvladu nad spravnym fungovanim svojho organizmu, ¢i fyzickej a dusevnej stranky
svojho celkového zdravia.”®
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Health as a trend in toda’s Society and Culture
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and psychological game of gastronomic corporations, whose main task primarily is commercial retail of their products.
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Inakost’ ako sociokultiirny determinant — autizmus

Eva Schmidtova

Abstrakt

Prispevok sa zaobera problematikou autizmu cez optiku skiimania rozliénych aspektov inakosti. Mapuje, analyzu-
je, porovnava a interpretuje fenomén autizmu v $irSich spolo¢ensko-vednych, kultirnych a historickych stvislostiach
a sucasne ich chape ako dolezité determinanty, ktoré sa pocas vyvoja diskurzu o danej problematike intenzivne premie-
tali, zasahovali a v siiCasnosti maju stale zasadny vplyv na kvalitu zivota danej spolo¢ensko-kultiirnej minority autistov.
Prispevok sticasne apeluje na dolezitost’ a opodstatnenost’ zmeny v réznych oblastiach spolocensko-kultirnej reality
v ramci sucasného chapania a nazerania nie len na autistickd inakost’, ale aj na jej rozmanité kultirne, etnické, nazoro-
vé, hodnotové, postojové a principialne kazdodenné podoby, ktoré st jednymi z charakteristickych znakov aktualneho
civilizaéného vyvoja.
Krucové slova

autizmus, inakost’, spolo¢nost’, kultira, norma, ,,postihnutie®, tolerancia, postoj, diagnoza, identita.

1. INAKOST AKO SOCIO-KULTURNY DETERMINANT

V mnohorozmernom kategorialnom aparate kulturologie patri inakost’ k ¢asto sklonovanym
terminom. Frekventovany vyskyt tohto pojmu v kontexte spolo¢ensko-humanitnych vied mozno
chapat’ ako reakciu na jeho rozmanitd, ambivalentnt, ako i variabilni obsahovi napln, a zaro-
ven Siroku $kalu teoretickych i praktickych vychodisk a presahov, prostrednictvom ktorych je
mozné fenomén inakosti uchopit. Pojmom inakost’ sa zaobera Siroké spektrum rdéznorodych
vednych disciplin. UZ od nepamiiti je v centre zaujmu filozofie, socidlnej a kultirnej antropolo-
gie, etnologie, psychologie, religionistiky, sociologie, etiky, ako i dalSich spolo¢enskovednych
a prirodovednych odborov.

Coraz intenzivnejsie pertraktovany pojem inakosti sa stava stredobodom zaujmu vedeckych
a intelektualnych kruhov ¢i spolo¢enskovednych diskurzov pojednavajicich o problematike xe-
nofdbie, rasizmu, interrupcie, integracie, eutanazie, sexualnej orientacie, identity, (in)tolerancie
a mnozstva d’alSich ambivalentnych tém. Ozvena na tému inakosti sa ¢oraz frekventovanejsSie
ozyva aj zo sféry komerénych médii, z oblasti Skolstva, zo sektoru poskytovania socialnych
a zdravotnych sluzieb, ¢i od privrzencov rozmanitych nabozenskych presvedceni, ideologii a i..
Sklonovaniu pojmu inakost sa nevyhneme ani v pripade, ak chceme pochopit’, charakteri-
zovat’ nejednu inu kultiru, etnikum, mensinu, subkultaru, minoritu, kontrakultaru, ¢i akikol'vek
ina sociokultarnu skupinu, ktora sa od minoritu odlisuje istou odchylkou.

Pre naSe uvazovanie a argumentaciu pojmu inakost’ je podnetny predovsetkym interdis-
ciplinarny a holisticky pristup, ktory predpoklada prepajania poznatkov z rozlicnych vednych
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disciplin, podnecuje vyuzivanie interkultirnej komunikacie a zaroven zohl'adnuje jedinecnost’
a Specifickost’ jednotlivych socio-kultiirnych javov vyskytujucich sa v danej spolo¢nosti. Jed-
nym zo zakladnych vychodisk moze byt v ramci takéhoto uvazovania o inakosti skimanie uz
od nepamiti v spoloc¢enskych vedach pretrvavajiuceho, dichotomického pohl'adu vnimania ina-
kosti a odlisnosti cez prizmu toho druhého, a teda prostrednictvom tradi¢nej binarnej opozicie
,,my*“ vz, oni“. Za zakladnu takéhoto nazerania by sme mohli ur¢it’ antropoldgiu. Vedu, ktorej
povodny vyznam slova anthropos (Clovek) a logos (rozum, slovo, nauka) preduréil antropo-
logické badanie k snahe pochopit’ o. i. aj to, ako funguje l'udsky rozum zaroven ako produkt
a podmienka kulttry.'

K repertoaru vyssie zmienenych faktorov problematizujiicich dosiahnutie alebo aspon Cias-
tocné pribliZzenie sa k spolo¢nému nazorovému konsenzu v stvislosti s témou, ako formalne tak
i obsahovo vel'mi Sirokou a rozmanitou, sa pridavaju taktiez d’alsie Cinitele. Jednym z nich je
v sucasnosti extrémne rychlo akcelerujuci vyvoj tohto fenoménu v ¢ase a v priestore. Inak pove-
dané — s inakostou sme konfrontovani coraz intenzivnejsSie a v ¢oraz rozmanitejSich podobach.

Uvedomujuc si problematickost’ a narocnost’ teoretického vymedzenia a obsiahnutia pojmu
inakost’, sa nam prirodzene v mysli vynara otazka stvisiaca s l'udskou kompetenciou rozsirova-
nia povedomia o inakosti, o vzdelavani k aktivnej tolerancii k inakosti, v zmysle respektu a pri-
jatia toho, ze inakost’ nie je iba kategériu hodnotiacou, ale predovsetkym axiologickou. Prave
uvedomovanie si tejto skuto¢nosti, moéze podl'a nasho nazoru zasadne prispiet’ k zmene postoja
k vnimaniu tohto javu, a to na celospoloc¢enskej tirovni.

Nazorova pluralita o tom, ¢o je to inakost’, ¢i o tom, ako sa ku nej mame v jej najzakladnejSej
podobe? stavat’, alebo vobec aké parametre zvolit’ pri uvazovani o tom, ¢i je nieco iné uz prilis,
a ¢o este nie, nas vyzyva zamysl'at’ sa a podnecovat’ uvazovanie jednotlivca, ako i kolektivne
vedomie k tomu, aby zmyslanie o inakosti a konfrontacia s iou predstavovala zdravé a vedo-
mé vnimanie odliSnosti. Domnievame sa, Ze takato zmena moze byt vyznamnym Cinitel'om pri
predchadzani nenavisti, intolerancie, xenofébie, rasizmu a mnohych inych patologickych posto-
jov, ktorych désledky boli a v sucasnosti su Coraz vacsmi a v explicitnej$ich podobach identifiko-
vatel'né v rozmanitych oblastiach spolo¢nosti. Jednym z prikladov je aj Sirenie extrémistickych
nazorov, kde sa ista rétorika uz ani nesnazi byt sofistikovana, ale ¢asto je hruba, vulgarna, agre-
sivna, a paradoxne, i tak vel'kou véac¢Sinou prijimana a akceptovana. Otazne a sucasne desivé je,
podl'a nasho nazoru, h'adanie odpovedi na otazky, ¢i hlavny dovod tejto situacie spo¢iva najma
v zlyhani inych alternativ k rieSeniu zavaznych problémov, alebo sa predovsetkym jedna o akési
prejavy kolektivneho nevedomia, v zmysle spustania potlacanej agresie a nenavisti, ktoré su
podporované a vyzivované aj z pozicii ustavnych ¢éinitel'ov.

Prehodnocovanie nazorov, postojov a konania v stvislosti s inakostou je, podl'a ndsho nazo-
ru, nutné, ¢i uz mame na mysli inakost’ vo forme stretu s inou kultarou, s inym nabozenskym,
politickym, ideologickym presvedéenim, alebo sa jedna o mentalnu ¢i telesnu inakost’, ¢i o ,,bez-
nu“ inakost’, ktora je sucastou naSich kazdodennych zivotov. Napriklad v podobne odlisného
nazorového presvedCenia nasho partnera, rodica, stirodenca, kamarata, kolegu, ¢i ,,len” toho
iné¢ho ¢loveka, bez ktorého by uvedomovanie si inakosti zrejme mozné nebolo. Vratane snah,
prehodnocovani, a tzv. triedeni nazorovych presvedceni, ktoré tvoria vyznamnti podstatu nasho
myslenia, je v stvislosti s uvazovanim o (inom) ¢loveku, nemenej podstatné brat’ do tvahy aj
danosti, ktoré st spité s jeho evoluénym vyvinom. V zasade je ¢iasto¢ne takéto uvazovanie vel-

' SOUKUP, V.: Antropologie: Teorie ¢lovéka a kultury. Praha : Portal, 2011, s. 54.
2 Zakladna podobu inakosti chapeme ako esenciu toho ¢o ,.ten druhy* povazuje za iné resp. odlisné.
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mi intenzivne naviazané na podstatu dualistického vnimania ¢loveka, o ktorej hovori aj sloven-
sky kulturolog Ivan Dubnic¢ka. Podla jeho slov je jednym z ddlezitych determinantov a zaroven
predpokladom toho, Ze ¢lovek vnima svet na zaklade binarnych opozicii, ktorych tstrednou
dichotémiou je vnimanie sveta v konvenciach ,,my* a ,,oni“, uz samotna skuto¢nost’, ze ¢lovek
je socialna bytost. Dubnicka nazerajuc na cloveka cez prizmu slavnej Aristotelovej definicie -
clovek ako zoonpoliticon a teda ako tvor spolocensky, respektive politicky, zdoraznuje, Ze takéto
nazeranie predstavuje isti vzajomnt zavislost. Podl'a jeho slov, pri snahe pochopit’ spravanie
jednotlivca musime vychadzat’ z predpokladu, Ze jeho spravanie je modelované roznymi faktor-
mi, ako napriklad génmi, horménmi, ¢innost'ou mozgu a spolo¢nostou.’

Sekundarnym, nemenej podstatnym tvrdenim, ktoré je nutné brat’ do uvahy pri snahe pri-
blizit’ sa k podstate dualistického modelu vnimania sveta, je skuto¢nost’, ze ¢loveka je nutné
chapat’ vratane vyssie uvedenych faktorov prameniacich z jeho spolocensko-politickej povahy
aj ako ,,tvorcu zmyslu“. Takuto charakteristiku pouzil na oznacenie ¢loveka na prelome 19. a 20.
storocia napriklad aj nemecky historik, filozof, sociolég a ekonom v jednej osobe Max Weber,
hovoriac, ze pre vsetky l'udské spolo¢nosti je zasadné davat’ zmysel svojmu okoliu, uspora-
duvat, klasifikovat’, usmerniovat’ a regulovat’.* Na Weberove tvrdenie o ¢asti I'udskej povahy
inklinujicej ku kategorickej usporiadanosti, namiesto chaotického a ndhodného prisudzovania
vyznamu veciam a javom, nadviazal o niekol'ko desatroci neskor jeden z najvyznamnejSich
predstavitelov francuzskeho $trukturalizmu, antropoloég, etnoldg a sociolog Claude Lévi-Strauss
hovoriac, Ze: ,,poZiadavka usporiadanosti tvori zaklad akéhokolvek myslenia vébec...”> Podl'a
Lévi-Straussa patri k zakladnym intelektualnym poziadavkam l'udstva hl'adanie nejakej schémy
¢i usporiadanosti vo vonkajSom i vnitornom svete. V zasade neusporiadanost’ a chaos predsta-
vuju nieco, ¢o ¢lovek tolerovat' nemoze, v zmysle tvrdenia, ze akékol'vek usporiadanost’ je lepSia
nez chaos, a dokonca i utriedenie v rovine zmyslovo vnimanych vlastnosti predstavuje etapu na
ceste k racionalnemu poriadku.®

V nadviznosti na uvazovanie Dubnicku, ktory hovori, Ze tendenciu ¢loveka triedit’, klasi-
fikovat, ¢i kategorizovat’ a usporaduvat’ veci, javy, ¢i mySlienky moézeme povazovat’ za jednu
z d’al$ich antropologickych konstant v l'udskom vedomi, chapeme otazku inakosti a jej sprievod-
né javy, ¢i modifikované formy za jednu z kardinalnych otazok 21. storocia.

V snahe spritomnit’ problematiku nazerania na inakost’, ¢i vobec na ¢loveka, sa nezaobideme
bez alarmujuceho apelu z pier viacerych autorit na celkovi zmenu paradigmy nazerania, nie len
na l'udsku bytost, ale takmer na vSetky oblasti nasho kultiirno-spolo¢enského vyvoja a to na
globalnej Girovni. V tejto suvislosti je podnetné zamyslenie sa slovenského filozofa, pedagéga,
kulturoléga a esejistu Dalimira Hajka, ktory vo svojich ivahach o inakosti spitej so samotnou
zmenou nazerania na svet odkazuje aj na rimskeho teoldga Alojza Boglioliho. V jednote a roz-
manitosti nasej sucasnosti nie je myslienka spoloéného étosu podla Hajka iba mozna, ale aj
nevyhnutna o. i. aj preto, lebo ma socialny dosah a dopad a implicitne alebo explicitne sa dotyka
socialneho zmyslu nasich aktivit. Za zaciatok zmeny a prisposobenie sa novému stavu Hajko,
v nadvidznosti na myslienky Boglioliho, povazuje definitivny koniec tzv. ,,velkému rozdele-
niu‘, z ktorého na prvy pohlad plynie uvedomenie si skuto¢nosti, Ze prisla dobahodnot pre celt

3 DUBNICKA, 1.: (ed.) Natlakové skupiny, subkultiiry a kontrakultiry. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2012, s. 66.

+* BOWIE, E.: Antropologie ndboZenstvi. Praha : Portal, 2008, s. 45.

5 LEVI-STRAUSS, C.: Mysleni prirodnych ndrodii. Praha : Dauphin, 1996, s. 24.

¢ DUBNICKA, 1.: (ed.) Natlakové skupiny, subkultiiry a kontrakultiiry. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2012, s. 68.
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planétu.” Aj napriek istému konstruktivnemu skepticizmu, ktory sa prejavuje na tom, akym spo-
sobom vysSie spominani autori vnimaji hodnotovy pluralizmus, a teda ako nieco: ,,...co ma zmy-
sel len do tej miery, do akej obsahuje reciprocné doplianie, spdjajiice v jednote celkovej pravdy
ciastocné aspekty pravdy, nachadzajiice sa v rozdielnych a neraz v protikladnych mordlnych
filozofiach...“} autori apeluji na hl'adanie a prispdsobenie sanovej situdcii aj prostrednictvom
objavovania a uvedomovania si novych spdsobov komunikacie, ktoré su schopné pdsobit’ na
celej planéte.’

Nové vyzvy, vystrahy ¢i podnety k zamysleniu sa nad tym, ¢o a kto je v stiCasnosti ¢lovek,
alebo nad spoésobom prostrednictvom, ktorého je mozné uceniu sa univerzalnych hodnot, ktoré
by sucasne reSpektovali jedinecnosti a Specifika danej kultary, etnika, sociokulturnej skupiny
alebo jednotliveca, su explicitne pre kazdého z nas pritomné v kazdodennej realite. Pritomné
su taktiez mnohé iné podnety k zamysleniu sa prameniace, bud’ od samotnych jedincov, alebo
z konkrétnych situacii, ¢i uz v podobe pulzujuco stipajicich teroristickych utokov, takmer Stan-
dardnej nevrazivosti medzi jednotlivcami inej farby pleti, rasy, ideologického, nabozenského,
politického alebo iné¢ho presvedcenia, ¢i medzi jednotlivymi kultirami, no i v podobe celoplosne
nefungujtcich a neprosperujucich ekonomik Statov, skolstva, zdravotnictva a inych sfér. Aj to
su jedny zo zakladnych prikladov, ktoré, ¢i uz parcialne alebo prostrednictvom globalneho cha-
rakteru demonstruju nutnost’ uskuto¢nit’ zmenu, ktora by bola, nie len z pohl'adu kontroverzne
spiritudlne a ezotericky zmyslajucich autorit, pohybom vnitornym, a teda tym, ktory bezpod-
mienecne zacina v nas samotnych, ale tiez odbornikov z radov humanitnych a $pecialnych vied.
Jednym zo zastupujlicich pohl'adov takejto vystrahy ¢i predpokladu o tom, akym spdsobom sa
bude l'udstvo uberat’ v otazke vnimania ¢loveka v 21. storoci, su tvahy americkych futurolégov
Johna Naisbitta a Patricie Aburden. Obaja autori sa zhoduji na tom,ze najvzrusujlicejSie zvraty
v 21. storoci sa uskutocnia nie zasluhou techniky, ale zasluhou Coraz SirSej predstavy o tom, ¢o
znamena byt ¢lovekom.'”

Za nemenej podstatné konstatovanie vyssSie spominanych autorov, ktori i napriek Castej kri-
tike, ktorou su ich diela a nazory konfrontované, v pripade zodpovedania otazky — ¢i nastane
zlaty vek aleboapokalypsa — vecne prezentuju nazor, ze zalezi predovsetkym na nas, nakol’ko
v tejto situdcii, v ktorej sa ako I'udstvo nachadzame, nas nezachrani prichod nejakého mesiasa
alebo vesmirnej civilizacie, ale problémy, ktorym ¢elime, si musime vyriesit’ my sami." Zod-
povednost’ sucasnika, ktori musi nevyhnutne na seba prebrat’, ¢i uz v stvislosti s celkovou
krizou ¢loveka, moralnych, etickych, 'udskych a inych hodnét, ¢i vobec so stavom komunity,
spolocnosti, kultiry, kontinentu, a v neposlednom rade i nasej planéty prave l'udska bytost’, sa uz
v stuc¢asnosti povazuje za v§eobecne samozrejmu. V zasade je vSak nutné zddraznit', ze ani v 21.
storoci, kedy sa situacia ohl'adne stavu nasej planéty javi ako nesmierne problematicka vo via-
cerych smeroch jej existencie, ¢i uz v ekologickej, ekonomickej, etickej, spiritualnej atd’. rovine,
nie je uplne jasné, ako by mala tato zodpovednost’ vyzerat' v praktickom - kazdodennom Zivote,
predovsetkym na tych miestach a v tych sférach a oblastiach nasho Zivota, ktoré sa javia ako
alarmujuco zanedbané l'udskost'ou, humanitou, ¢i vedomim toho, Ze kazdé jedno rozhodnutie
prispieva ku kvalite celku.

"HAJKO D.: Globalizacia a kultirna identita. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2005, s. 48.
81bid., 2005, s. 48.

° Ibid., 2005, s. 48.

1NAISBITT, J. ABURDEN, P.: Megatrendy 2000. Bratislava : Bradlo, 1992, s. 15.

"'Web (1), 2004.
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Otazka inakosti je otazkou komplikovanou, ale i nesmierne pritazlivou a predstavuje mi-
moriadne rozsiahlu tému, pricom jej presahy su identifikovatelné v akejkol'vek oblasti nasej
spolocensko-kulturnej reality. V pripade tohto prispevku, sme sa rozhodli zobrazit' inakost
prostrednictvom vybranej konkrétnej socio-kultirnej skupiny autistov. Specifika tejto skupiny
povazujeme za jedine¢ny priklad toho, akym spdsobom je (autistickd) inakost’ chapana v roz-
nych oblastiach nasho zivota. TaktiezZ povazujeme minoritu autistov za vynimo¢ny priklad toho,
ako je chapanie (autisitickej) inakosti variované, kreované, modifikované, ale aj determinované
a ovplyviiované na zaklade prevladajuceho kultirno-spolo¢enského diskurzu. V pripade nasho
skimania sa smerovanie tohto diskurzu priamo a bytostne dotyka jednotlivcov — samotnych
autistov a je rovnako vyznamotvornym faktorom toho, ako sa napriklad aj o identite autistov for-
muje verejnotvorna mienka, ¢i toho, akym spdsobom sa formuje samotna mat(r)ica'? uvazovania
o tejto problematike v danom spoloéensko-kultirnom okruhu.

Autizmus je témou mnohovrstevnatou a mnohodimenzionalnou. Je to téma, ktorda ma na
zaklade svojej bohatej dimenzie uchopitelnosti dopad na viaceré oblasti, aj na tie, ktoré ex-
plicitne pod problematiku autizmu nespadaji. Jeden zo zasadnych podnetov, ktory sa javi ako
adekvatny v ramci skimania (autistickej) inakosti spomenut’, stvisi s prehodnocovanim toho,
akym sposobom je v nasej spolo¢nosti chapany koncept normy, normality a s nim neodmyslitel-
ne spita otazka toho, ¢o sa za normalne povazuje, a ¢o uz nie. V kontexte problematiky autizmu
sa o takéto vychodisko opiera aj ¢esky historicky sociolég Michal Geisler prezentujici nazor,
ze autizmus predstavuje nové vyzvy napriklad aj v oblastivzdelavania, socialnej a psychiatric-
kej starostlivosti, mediciny, verejného financovania, socidlnych sluzieb, ¢i zamestnavania l'udi
s postihnutim. Podl’a jeho slov autizmus otvara priestor k zamysleniu sa nad tym, ako su v nasej
spolocnosti v stasnosti definované a chapané koncepty ako je normalita, postihnutie ¢i napri-
klad rodicovstvo, ako veda a odborné institiicie ovplyviuju 'udsky zivot ¢i utvaranie osobnej
identity. Podla Geislera je vSetky tieto t¢émy mozné adekvatne preskumat a priblizit’ prave po-
mocou spolocenskych vied."

Aj na zéaklade vyssie uvedenych slov usudzujeme, Ze problematika autizmu predstavuje pre
sucasnu spoloc¢nost, v ktorej sa inakost’ stava Coraz rychlejsie jednym z jej konstantnych zna-
kov, a ktora vola po mnohych nezodpovedanych otazkach, vel'mi vyznamnu a hodnotnt tému.
Nase predpoklady vychadzaju aj z obrovskej pluralitnej zakladne nazorov prezentujtcich roz-
liéné uvahy o tom, o je to autizmus, resp. ¢o je hlavnym mechanizmom spustania autizmu
u l'udi rozli¢ného pohlavia, veku, rasy, narodnosti, a taktiez u l'udi pochadzajucich z rozli¢ného
ekonomického socialneho ¢i kulturneho zazemia.

Nemenej roznoroda rozchadzajica sa je i nazorova skupina z radov vedeckej, ako i laickej
verejnosti predkladajica rozmanité tivahy o tom, preco v sicasnosti zaznamenavame celosveto-
vy narast autizmu na transkulturalnej arovni. Tieto, ako i d’alSie nezodpovedané otazky predsta-
vuju podstatné podnety pre skiimanie problematiky autizmu aj v ramei kulturologie.

12 Kanadsky filozof Ian Hacking prirovnava termin mat(r)ica k pojmu idea, resp. hovori, Ze pre jeho uvazovanie nie je
o ni¢ vystiznej$i. Je to odvodenina od slov oznacujuceho ,,maternicu®, avSak od dob minulych az po sticasnost’ nado-
budlo vela inych vyznamov. Napriklad vo vyssej algebre (matica). Mat(r)ica, v ramci ktorej sa formuje idea autizmu,
predstavuje komplex institucii, odbornikov — lekarov, psychologov, pediatrov, (Specidlnych) pedagoégov, vzniknutych
odbornych ako i laickych publikacii, vyskumov, I'udi ktorym je autizmus diagnostikovany a iné. In: HACKING, L.:
Socidlna konstrukcia — ale ¢oho?. Bratislava : Kalligram, 2006, s. 27-28.

'3 GEISLER, M.: Autismus jako spolo¢enskovédni téma. In: Historicka sociologie, 2016, ¢. 1.,'s. 95.
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1.1 Autizmus ako spoloc¢ensko-vedna téma

Uvazovat o autizme ako o spolo¢ensko-vednej téme, nie je uplne jednoduché a samozrej-
mé, a to, paradoxne, i napriek tomu, ze presahy tejto problematiky su vyrazne identifikovatel'né
a explicitne pritomné vo vacsine oblasti osobného a spolo¢enského Zivota, ¢i uz u samotnych
autistov, alebo taktiez u I'udi, ktori sice diagnézu autizmu stanoventi nemaju, ale su s fiou pria-
mo alebo nepriamo konfrontovani. Zdielame presvedéenie, Zze je nanajvys dolezité zacat’ tieto
konkrétne problémy pomenovavat aj v ramci inych vednych disciplin, ako primarne iba cez op-
tiku v sucasnosti jediného medicinskeho obrazu, ktorého autoritativne postavenie sa pocas celej
historie autizmu zasadne nezmenilo. Z istého uhla pohl'adu sa primarne medicinska perspektiva
vysvetl'ovania autizmu javi ako logicka, samozrejma a spravna. Predovsetkym vtedy, ak vycha-
dzame z predporozumenia, Ze vedecké a racionalne poznanie ma v nasej civilizacii dominantné
postavenie. Je teda prirodzené, Ze aj oblast’ autizmu, jeho symptémov a pri¢in, musi byt’ objas-
nena na exaktnom a vedeckom zaklade.

V pripade, Zze sa na tuto problematiku za¢neme pozerat’ napriklad z pohladu kontinualne
narastajiceho poctu l'udi s niektorou z diagnoz z PAS, je evidentné, Ze prave tento vSeobecne
zaznavany postup nie je Uplne dostacujuci, ¢i Gplny, nakolko v st€asnosti naprieck mnozstvu
teorii a vyskumov, neexistuje kone¢né racionalne vysvetlenie tohto javu. Ako zavazny dosledok
neschopnosti vedy vysvetlit’ pri¢inu autizmu mézeme povazovat aj zmatok, ¢i bezvychodisko-
vost’ v odporacani terapeutickych pristupov, ¢i lie¢ebnych metod, ktoré by mali zabezpeCovat
resp. minimalne podnecovat’ progres I'udi s PAS. V ramci plurality nazorov existuju niektoré
sty¢né body, na ktorych sa medicinska obec zhoduje. Jednou z nich je presvedcenie, Ze autiz-
mus je celoZivotny stav a je chapany ako nelie¢itelna psychiatricka diagnoza. Prognozy nie st
priaznivé, vacsina lekarov od zaciatku procesu stanovovania diagnozy pripravuje rodicov na to,
aby sa zmierili s tym, Ze maja autistické dieta. Prave tento aspekt chapania autizmu, ako nelieéi-
tel'nej diagnodzy, vel'mi vyrazne kontrastuje s presvedceniami, ktoré zastavaju nazor, ze autizmus
nie je iba diagndza, ale je to stav tela i mysle. Je to iny spdsob existencie, ktory ale nemusi byt
v zésade iba zIy, nespravny, negativny, pasivny, agresivny, alebo nenormalny. Americky akti-
vista v oblasti autizmu Jim Sinclair svojimi vyjadreniami reprezentuje prid inSpiracie na zmenu
kolektivneho vnimania autizmu nasledovne: ,,Bytautisticky jeste neznamenda nemit lidskou dusi.
Ale znamend to byt zvldstni. Znamena to, Ze co je normalni pro zdravé lidi, neni normalni pro
mne. (...) Uvédomte si, ze jsme si odcizeni navzdajom, ze miy spiisob byti neni poskozenou verzi
vaseho...Prozkomejte své domnénky. Definujte své podminky. Spolupracujte se mnou na stavbé
mostii medzi ndmi.*“!

Suvislosti a argumentov, ktoré vyzyvaji k prehodnocovaniu medicinskeho pohl'adu na au-
tizmus, nie je malo. Domnievame sa, ze prave implementacia tejto problematiky do $ir$ich spo-
lo¢ensko-vednych suvislosti by mohla aktivne prispiet’ k aspon k ¢iastoéne zrozumitelnejSiemu
pochopeniu toho, ¢o autizmus pre sti¢asni spolo¢nost’ predstavuje. Prinos v takomto uchopeni
vidime predovsetkym v moznosti uplatnenia interdisciplinarneho pristupu a v moznosti aktivne-
ho prepajania poznatkov z rozmanitych vednych disciplin, vratane kulturologie, historie, socio-
logie, etnoldgie, antropologie a i..

Za dolezity impulz k apelovaniu na kritické uvazovanie o autizme v kontexte iného, ako
primarne medicinskeho diskurzu, povazujeme vratane pretrvavajicich ambivalentnych nazorov
tykajtcich sa diagndzy F84 v ramci diagnostickej kategorie, ktora jej prislicha, v sucasnosti sta-
le va¢smi rozmahajuci sa pohl'ad na autizmus, ktory zastava nazor, Ze sa jedna o jedno z d’alsich

14 CLERQ, H.: Mami, je to ¢lovék, nebo zviie?. Praha : Portal, 2007, s. 62.
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ochoreni s privlastkom civilizaéné. Toto ochorenie podl'a nazoru viacerych odbornych autorit
mozeme chapat, ako reakciu na vyvin nasho civilizacného smerovania, ktorého sucastou je
bezpodmieneéne nevyvratitelny sklon k patologickym formam zivota, ¢asto krat v rozmanitych
extrémnych podobach nasej existencie a nezdravého zivotného stylu.

Tito uvahu o tom, ¢o autizmus predstavuje pre 21. storocie, rozvija napriklad odbornicka na
autizmus v kontexte Ceskej republiky, pedagogi¢ka a publicistka v oblasti mediciny a imunolo-
gie Anna Strunecka, ktora vo svojich prednaskach, verejnych diskusiach a publikaciach zdiel’a
nazor, ze autizmus mdzeme v sicasnosti pridruzit’ k tzv. vlne tsunami civilizacnych ochorent,
medzi ktoré o. i. zarad’'uje aj rakovinu ¢i diabetes.!® Strunecka svoju teériu rozsiruje aj o d’alsi
rozmer. Autisticky subjekt reprezentuje, podla jej slov, varovanie pred zamorovanim zivotného
prostredia a zasahmi do tela, a taktiez v ramci nie Gplne konvencného chapania autizmu hovori
o (autistickom) ,,postihnuti* ako o jave, ktory zodpoveda tomu, akym spdsobom neskoro moder-
na veda konstruuje obraz ¢loveka — ako izolovaného jedinca a biologicky stroj. Autisticky sub-
jekt v podani Struneckej vznika vinou zivotného $tylu neskoro modernej spolo¢nosti a zaroven
prina$a moznost’ premoct’ tito vinu v podobe vyzvy pochopenia autistického sveta. Tym v sebe
skryva urcity potencial spasy pre buducnost’ nasej civilizacie. To, Ze je autizmus ochorenie me-
dzil'udskych vzt'ahov, interpretuje ako reakciu na ich vSeobecne zIu kvalitu a taktiez na akttnu
absenciu lasky v zmysle filia — stinalezitost’ a priatel’stvo, ktorych deficit by sme mohli oznadit’
za vel'mi charakteristické ¢rty dnesnej spolo¢nosti.'®

Intenzita volania autizmu po spolocenskej, ale i medicinskej intervencii, je nalichava. Na-
sved¢uju tomu jednak vyssie uvedené dovody, ale i nedostatok utechy napriklad pre rodi¢ov
autistickych deti, ktori odmietaju prijat’ jednu z najcastejsich interpretacii toho, ¢o predstavu-
je autizmus v zmysle akejsi zataze, ktora ¢loveka sprevadza od ranného veku a je primarne
ochorenim toho najddlezitejSicho pre tspesny a naplneny zivot — spolo¢enskych kompetencii.
Myslime si, Ze tieto opatrenia su v oboch pripadoch vel'mi prinosné pre doplnenie stale prilis
metaforického a abstraktného autistického obrazu, zlozeného zo sloganov a interpretacii pome-
nuvajuc akysi nedostatok.

Aplikacia interdisciplinarneho pristupu pri skimani autizmu sa zda nevyhnutna z viacerych
hl'adisk. Domnievame sa, ze moze byt ndpomocna aj pri ¢iastoénom infiltrovani sa k porozu-
meniu toho, kto a ¢o ur€uje hranicu spominanej, a vskutku vel'mi zavaznej, priepasti medzi
»hormalnost'ou® verzus ,,nenormalnost’ou®, nakol'’ko prave tato dvojica predstavuje jedno z roz-
hodujtcich kritérii toho, ¢o sa za pripustné, spravne, prirodzené, a teda aj normalne povazuje,
a ¢o naopak nie. Prehodnocovanie tychto oblasti sivisi aj so v§eobecne rozsirenym faktom
o tom, ze autizmus je psychiatricka diagnoéza. Prave z tohto dovodu je dolezité, aby i oblast’
psychiatrie bola podnecovana k tomu, aby prehodnotila koncept normy a normality. Tieto kroky
su nevyhnutné, ak sa chceme ako spolo¢nost’ priblizit' ku korektnejSiemu urcovaniu diagndz
a k lepSiemu preniknutiu k existencii, ktorej inakost’ nie je zalozena iba na inej organickej odlis-
nosti, ale vel'ké percento tejto inakosti pozostava z inak - senzitivnejsie nastavenych zmyslovych
vnemov, pocitov, z iného vnimania priestoru a zvuku, z iného prejavovania emdocii, stihlasu, ¢i
nesthlasu, z in¢ho naroku na vzdelavanie, vychovu, ¢i komunikaciu atd’.

DetailnejSie a komplexnejsie sa problematikou nutnej apelacie na psychiatrické prehodno-
covanie svojich stanovisk a toho, ako euroamericka kultarno-spoloc¢enska a vedna tradicia de-
finuje dusevného choroby, zaobera studia z roku 2016 s ndzvom Dusevni poruchy a konstrukce

15 Web (2), 2016.
16 Web (3), 2014.
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normality. Autori tejto Stadie vychadzaju z perspektiv psychiatrickej antropologie,'” socialne-
ho konstruktivizmu a kulturneho relativizmu. Zakladné vychodiska tejto studie su prinosné pre
skiimanie autizmu z viacerych dévodov. Jeden z najzasadnejSich sa zretelne objavi vtedy, ak
pripustime vSeobecne pomenovavany fakt, ktory hovori o autizme ako o takom druhu psychiat-
rickej diagnozy, ktorej symptomy sa daju identifikovat’ a diagnostikovat’ aj na zaklade toho, ze
spravanie posudzovaného jedinca sa ¢asto na zaklade subjektivneho nazoru odborného lekara
povazuje za nieco, €o sa rozchadza s beznym a Standardnym spravanim.

Autizmus, ale v zasade ani inl spolo¢enskovednu tému, nie je mozné skiimat’ oddelene od
niektorej z jej zloziek. Nie je mozné z nej vyselektovat’ iba urcita parcialnu cast. Tuato Cast’
(vy)skumat, popisat, zadefinovat’, a ak to vyplyva z kontextu daného skiimania, nasledne apli-
kovat isté ¢iastkové vysledky do praxe. Naprick vedomiu istého zjednodusenia si ale myslime,
ze takyto postup je identifikovatelny aj v pripade skiimania mnohych, v stcasnosti vel'mi aktu-
alnych a palgivych tém. Ci uz hovorime o oblasti telesného, alebo dusevného zdravia, o otizke
(ne)chceného multikulturalizmu, alebo o presadzovani zmeny v podobe volby extrémizmu, ¢i
o mnohych d’alsich otazkach, kde je prave respekt (k) inakosti fundamentalnym klI'aicom k po-
chopeniu $irsich stvislosti.

V ramci tohto prispevku sme sa vratane teoretického a metodologického ukotvenia feno-
ménu autizmu snazili prostrednictvom interdisciplinarneho pristupu aspon ¢iastoéne zobrazit
a nacrtnut’ niektoré z moznych vychodisk ako na tento jav mozno nazerat aj v ramci spolo-
¢ensko-humanitnych vied. Tato tendencia plynula predovsetkym z vedomia, ze problematika
autizmu sa bezpodmiene¢ne viaze aj k samotnému uvazovaniu o aktualnom stave nasej spolo¢-
nosti, kultary ¢&i celkového civilizaéného vyvoja, v ktorom sa ako l'udstvo nachadzame. Michel
Foucault druhu ¢ast’ svojho diela Psychologiea dusevni nemoc za¢ina odkazom na vyznamného
filozofa 19. storo¢ia Emileho Boutrouxa hovoriac, Ze psychologické zakony, aj tie najvieobec-
nejsie, sa vzdy vztahuju k urcitej ,,faze l'udstva®. Foucault d’alej pokracuje a hovori, Ze je to
uz davno ¢o sa stal spolo¢nym bodom socioldgie a psychopatoldgie fakt, ze choroba ma svoju
realitu a platnost’ ako choroba iba v ramci ur€itej kultary, ktora ju za taka uznava.'® V sti¢asnom
spolocensko-vednom diskurze ohl'adne autizmu va¢Smi prevlada nazor, ze sa jedna o poru-
chu ¢i o chorobu, ktort treba vylieéit', pripadne utlmit’, ¢omu nasvedCuje prevazna viacésina
terapeutickych metdd, resp. casto l'udom s PAS podavanych medikamentov, ¢i odporacanych
intervencii alebo umiestneni do stavnych starostlivosti. V tejto stvislosti st opodstatnené dve
otazky, ktorych jadro prameni opdtovne z uvah o chorobach u Foucaulta, v zmysle toho, ako
nasa kultara dospela k tomu, ze vidi v chorobe odchylky a chorému udel'uje status, ktorym je
vyluceny zo spolo¢nosti? A v akom zmysle sttie chorobné formy, v ktorych sa nasa spolo¢nost’
odmieta poznat’, jej vlastnym vyjadrenim?'

17 Kriticka psychiatria je smer, ktory v mnohych oblastiach ¢erpa zo $irsej oblasti kritickej psychologie reprezentovanej
napriklad americkym psycholégom Kennethom Gergenom. Sucasne sa snazi kreativne integrovat’ ¢asto vel'mi tvrdu kri-
tiku, ktorej sa psychiatrii dostavalo a dostava zo strany antipsychiatrického hnutia. Odnozou antipsychiatrického hnutia
je smer tzv. mad studies, ktory spaja emancipacné dorazy charakteristické pre genderové studia, queer studies alebo disa-
bbility studies, s kritikou dekonstrukcii nie len konkrétnych diagnoz, ale i samotného konceptu dusevnych portch. Tento
koncept chcu akademicky a akademici, ktori sa k madstudies hléasia, nahradit’ reapropriovanym terminom madness, teda
Sialenstvo®, ktory sa v sucasnosti poklada za menej mocensky zat'azeny. In: Web (4), 2016.

'8 FOUCAULT, M. Psychologie a dusevni nemoc. Praha : Dauphin, 1997, s. 75.

¥ 1bid., 1997, s. 79.
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Domnievame sa, ze zasadné, vedomé a kontextualne prehodnotenie odpovedi na ne pred-
stavuje vyznamny krok k zmene uhlu pohl'adu aj na konkrétnu psychiatrickl diagnézu, akou je
autizmus. O to va¢Smi, ak si uvedomime, aké malé percento pochopenia narastajiceho vyskytu
autizmu, ¢i jeho prejavov alebo symptémov mame v sucasnosti teoreticky ale i prakticky ¢i ve-
decky, korektne a zhodne uchopené.

Vratane teoretickych zaverov, ktoré nam plynt z potvrdenia nasich predpokladov o tom, ze
miera a sposob spoloéensko-kulturneho nazerania a uchopenia inakosti, a teda v pripade pred-
metu skimania problematiky autizmu, ma zasadny vplyv a determinuje vytycovanie mantinelov
pri prijati a aktivnom respektovani ich odliSnosti na rozmanitych urovniach ich existencie, si
uvedomujeme aj prakticky dopad tychto zaverov. Na mysli mame konkrétne sféry spolo¢ensko-
-kultirnej reality, ako napriklad oblast’ $kolstva, zdravotnictva, zamestnania ¢i inych ¢iastkovych
oblasti, ktorych plnohodnotné a na autistickll inakost’ prispdsobené a pripravené fungovanie vy-
znamne vplyva na utvaranie identity kazdého jedného cloveka s PAS a okrem toho tvori nemenej
vyznamnu platformu spolo¢nostou a danou kultirou ocakavaného progresu takychto jedincov.
Domnievame sa tak, Ze je prinajmensom prili§ naivné, sebecké a neohl'aduplné pozadovat’ od
Pudi s PAS tzv. zmeny ich spravania, ktoré su vo vSeobecnosti ¢asto spajané s asociaciami typu
agresie, nevole, nechuti a odporu spolupracovat’, apatickosti, pasivity atd’., ak sa nebudeme ako
spolo¢nost’ snazit’ plnohodnotnejsie pochopit, preco sa takyto druh spravania v ¢oraz frekvento-
vanejSom vyskyte a naraste celosvetovo objavuje.
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CULTUROLOGICA SLOVACA ® 2/2017

Postimpresionizmus — vyjadrenie individuality umelca
¢i revolta proti oficiAlnemu maliarstvu?

Daniel Solnica

Abstrakt

Zamerom autora prispevku Postimpresionizmus — vyjadrenie individuality umelca, ¢i revolta proti oficialnemu ma-
liarstvu? je predostriet’ exkurz do obdobia postimpresionizmu. Predstavuje jednotlivé teoretické vychodiska postimpre-
sionizmu. Zameriava sa na situaciu avantgardnych maliarov tohto obdobia. Hlavny zretel je kladeny na dvoch predstavi-
tel'ov: Paula Gauguina a Paula Cézanna. Praca ma priniest’ kulturologicky pohl'ad na dielo a zivot jednotlivych umelcov.
Kapitola zameriavajuca sa na Paula Gauguina reflektuje kulturologicky pohl’ad na ostrov Tahiti v ¢ase ked’ tam pdsobil.
V casti venovanej Paulovi Cézannovi poukazuje na konfrontaciu oficialnej a nezavislej kultury. Autor ¢itatel'ovi posky-
tuje interpretacné sondy do tvorby jednotlivych umelcov, prostrednictvom detailnej analyzy vyselektovanych obrazov
oboch maliarov. V interpretaciach sa nezameriava len na umeleckt stranku, ale poktsa sa hl'adat’ aj hlbSie vyznamy
s vyuzitim interdisciplinarnych presahov. Na zaver popisuje vzt'ah postimpresionizmu a oficialneho maliarstva.

Kracové slova
Postimpresionizmus. Gauguin. Cézanne. Kultira. Kulturologia umenia. Interpretacia.

1. TEORETICKE VYCHODISKA POSTIMPRESIONIZMU

V tejto kapitole Citatela oboznamime s teoretickymi vychodiskami umeleckého smeru
postimpresionizmu. Predlozime etymologicky vyklad tohto pojmu a zameriame sa na umelecky
prad priamo predchadzajuci postimpresionizmu.

1.1 Etymolégia slova postimpresionizmus

Ak by sme sa mali zamyslat’ nad etymologickym vykladom slova post-impresionizmus,
prirodzene by sme ho rozdelili na dve ¢asti. Post ako predpona viazica sa na kategériu ¢asu
a vyjadrujuca nieco Co sa nachadza na urcitej pomyselnej ¢asovej osi za nasledujucim slovom.
V nasom predkladanom pripade je to impresionizmus. Toto obdobie sa chronologicky nachadza
za obdobim impresionizmu. Ak by sme skimali kto prvy pouzil tento vyraz, dospeli by sme
k menu anglického kritika, ktorym bol Roger Fry (1866). Ten v rokoch 1910-1911 vystavoval
v Londyne umelecké diela na vystave s ndzvom Manet a postimpresionisti.' V tom Case Roger
Fry stal pred zlozitou tlohou. T4 spocivala v pomenovani vystavy, kde bolo mozné zhliadnut
Stylovo réznorodych autorov a ich diela. Manet bol uz v tom case etablovanym umelcom takze

'LITTLE, S.: 2012. ... izmy, ako rozumiet umeniu. Bratislava : Slovart, 2012. s. 94.
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jeho meno mohlo vystupovat’ v oficidlnom nazve vystavy.> Ta druht skupinu umelcov nazval,
podobne ako sme v predchadzajicich riadkoch uvazovali aj my, zastreSujucim nazvom postim-
presionisti a tym vlastne vytvoril nielen ndzov pre svoju vystavu za¢inajicu sa 5. novembra 1910
v londynskej Grafton Gallery, ale nevedomky tak pomenoval cely umelecky smer.

Zaujimavy postreh k etymologii slova postimpresionizmus priniesol i britsky
umelecky redaktor Will Gompertz (1965). Zamysla sa nad druhym vyznamom ang-
lického slova post a v tomto konkrétnom kontexte ho interpretuje cez ndas vyznam
,posty . A dodava, samozrejme s jemnym naznakom humoru, Ze postimpresionisti
,byli takovi ,,postaci ™, v druhém anglickem vyznamu slova: kazdy z nich ucho-
pil impresionizmus vilastnim zpiisobem a dorucil ho na nové misto urceni .3 Will
Gompertz dalej poukazuje na to, ako hlavni predstavitelia tohoto umeleckého pru-
du pretransformovali impresionizmus. Poukazuje pritom na Styroch zdkladnych
predstavitelov, ktorymi boli holandsky maliar Vincent van Gogh (1853-1890),
francuzsky vytvarnik Paul Gauguin (1848-1903), francuzsky maliar Paul Cézanne
(1839-1906) a francuzsky maliar George Seurat (1859-1891). Rozvinutim vytvar-
ného prejavu Vincenta van Gogha sa dostavame k expresionizmu, v diele Paula
Gauguina inklinujeme k primitivizmu. Paul Cézanne svojou pracou pripravil cestu
veducu ku kubizmu a George Seurat vytvoril techniku nazyvanu pointilizmus. Ob-
razy tychto umelcov figurovali na spominanej vystave Manet a postimpresionisti.

1.2 Situacia v umeni

Spolocenska situacia v sledovanom obdobi postimpresionizmu bola charakteristicka rozma-
chom na poli vedecko-technického pokroku. Ten sa prejavoval i aplikovanim v praxi. Postupna
mechanizacia vyroby, t. j. nasadenie strojov do vyrobného procesu vytlaca 'udi vyznacujucich sa
komplexnou remeselnou zru¢nost'ou. Praca robotnikov v tovarnach je charakteristicka monoton-
nostou vyrobnych operacii. Vznika tak nova trieda v spolo¢nosti. Takto opisana situacia — vplyv
priemyselné¢ho sveta a vedecko-technického pokroku, nové triedy — ma dopad aj na estetické
citenie. Tto atmosféru sa snazi zmapovat’ taliansky spisovatel a estetik Umberto Eco (1932):

Konfrontovan s naporem primyslovevého sveta, s rozristajicimi se metro-
polemi, zaplavovanymi nezmérnymi anonymnimi davy, s ndstupem novych trid,
mezi jejich potrebami rozhodne nehraje prim esteticky prozitek, s novymi stroji,
urazlive stavéjicimi na odiv ryzi funkénost novych materiali, umélec citi, ze jeho
idealy jsou ohrozeny, demokratické myslenky, které si postupne razi cestu, vnima
Jjako nepratelské a rozhoduje se, Ze bude ,,jiny *“.**

Umberto Eco konstatuje urciti zmenu zmyslania odohravajiicu sa v mysleni umelcov tych
Cias. Zmena je ovplyvnena faktormi popisanymi vyssie v texte. Za vyznamny atribut ovplyviu-
juci tento stav mozno povazovat pokrok.’ Mozeme to demonstrovat’ na jednoduchom priklade
fotografie. S jej objavenim vznikla alternativa a konkurencia k mal’be. Pri poziadavke na portrét
sa potencialna portrétovana osoba uz mohla rozhodnut’, ¢i svoju pamiatku pre neskorsie gene-

2 BEdouard Manet (1832-1883) bol franctizsky maliar. Manet namal'oval v tej dobe $kandalézne obrazy vystavené v Parizi
Ranajky v trave (1863) a Olympia (1865). Bol povazovany za vodcu impresionistov i ked’ s nimi nikdy spolo¢ne nevy-
stavoval. MRAZ, B. Dé&jiny vytvarné kultury 3, 2003, s. 17.

3 GOMPERTZ, W.: 2014. Na co se to vlastné divame? Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2014. s. 52.

4ECO, U.: 2015. D¢jiny krasy. Praha : Argo, 2015. s. 329.

> Tymto nechceme znizovat’ hodnotu vedecko-technického pokroku alebo ho negativne vykreslit'. Prave naopak, chce-
me len poukazat’ na jeho signifikantnost’.
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racie zachova v podobe mal'by alebo fotografie. Teda v praxi to znamenalo odpoved’ na otazku,
¢i zakazku dostane maliar alebo fotograf. Fotografia pritom pontikala dve prednosti. Prvou bola
kratkost’ ¢asu tvorby v porovnani s klasickym portrétovanim. Tou druhou bolo realistickejSie
zobrazenie. Maliar sa musel orientovat’ na nieco in¢ ako na presné realistické zobrazenie, teda
rozhoduje sa, ze bude iny. Vydava sa na cestu badania kde pridanou hodnotou oproti fotografii
bude jeho osobny umelecky vklad rozpoznatel'ny novatorskym prejavom.

Aj preto sa jednym z najprogresivnejSich druhov vytvarného umenia stdva maliarstvo. Pri
maliarstve navySe neevidujeme takt zavislost' na vel'kych objednavkach ako pri architektire
a socharstve. To st dovody preco v iom vznikaji nové umelecké smery. Veduicou krajinou kde
tieto smery vznikaju sa stava Franctizsko so svojou metropolou Parizom. A prave vo Franctizsku
ku koncu Sestdesiatych rokov 19. storocia vznika impresionizmus. Tento umelecky smer mal
najvacsi vplyv do polovice osemdesiatych rokov 19. storo¢ia. Pojem impresionizmus, resp. im-
presionisti bol povodne pejorativny a prvykrat ho pouzil v oznaceni tychto umelcov franctizsky
novinar a umelecky kritik Louis Leroy (1812) vo svojom ¢lanku s ndzvom Vystava impresionistov
uverejnenom dia 25.4.1874 v ¢asopise Charivari. Reagoval v iom na obraz franctizskeho malia-
ra Clauda Moneta (1840)° s nazvom Impresion, soleil levant (Impresia, vychod slnka) uvedeny na
vystave pomenovanej Société anonyme des artistes peintres, sculpteurs, graveurs etc. (Akciova
spolo¢nost’ maliarov, socharov, rytcov atd’.). Tento obraz by sme mohli zobrat’ ako reprezenta-
tivny exemplar nového ponatia malby typicky pre impresionizmus. Vyznacoval sa inovativnym
nazeranim na prirodu. Vznikol v lete 1869 kupeloch na Seine v La Grenouillére a spocival v
pozorovani odleskov a zrkadlenia svetla vo vode. Tu si Claude Monet a Auguste Renoir (1841)’
overili, ze kazdy predmet sa nam javi vo farebnom tone, ktory je zlozeny zo samotnej farby pred-
metu, z farebnosti okolia a z atmosféry. Na zaklade tychto pozorovani zacali prispésobovat’ svoju
maliarsku techniku. Nelomené farby, kratke a 'ahké t'ahy Stetcom tvoriace Ciarky alebo bodky,
dynamicky rychla mal’ba snaziaca sa postihnut’ prchavost’ okamihu sa stali su¢astou ich impresi-
onistického rukopisu. Inym neodmyslitelnym atribatom bola praca v plenéri.® Toto vsetko viedlo
k rozjasneniu koloritu, k prevahe celkového prchavého dojmu nad jednotlivostami, k zmiznutiu
obrysovych linii a s tym stvisiacu urcitii neukonéenost’ mal’by. Registrujeme zaujem o témy zao-
berajlice sa svetelnou reflexiou pozorovanou na hladine riek, mori, resp. v§eobecnejsie na vodnej
hladine. V impresionistickych obrazoch pozorujeme okrem uz spomenutych nametov aj zaujem
o mesto, pouli¢ny zivot, modernt techniku. Nie je zriedkavé studium a zachytenie toho istého
objektu za réznych okolnosti ¢i uz poveternostnych plynucich z r6znorodosti pocasia a roéného
obdobia alebo v r6znych okamihoch pocas dna. Ako priklad nasho tvrdenia by sme mohli uviest’
cyklus Katedrala v Rouene (1892-1894), ktorej autorom bol Claude Monet.

Umberto Eco vo svojom diele D¢jiny krdsy zosumarizoval nase predchadzajiice riadky
a doplnil ich o optiku estetického vnimania, ked’ napisal:

,Ani impresionisté nehodlaji uskutecnovat transcendentalni krasu: chtéji resit
problemy malirské techniky, vynalézat novy prostor a nové moznosti vnimani....
hledani krasy opousti nebesa a umélec je vyzyvan, aby se pohrouzil do zivouci
hmoty. Poté co vyrazi timto smérem, bude postupné zapominat na sam idedl krdsy,

¢ Claude Monet (1840-1926) bol jednou z najvyznamnej$ich postav impresionizmu. Ako uvadza Robert Cumming, patral
po odpovedi na otazku ,,Co vidim a ako to zachytim na obraze“? Do Monetovej tvorby zarad'ujeme diela: Leknd (1908),
Parlament, Londyn (1904), Japonska lavka v Giverny (1918-1924).

7 Auguste Renoir (1841-1919) bol majstrom v mal’be rozptyleného svetla. Tuto technicku virtuozitu je mozné obdivovat’
na jeho obrazoch ako Rariajky vesldarov (1881), Swing (1876) alebo Tanec v Moulin de la Galette (1876).

8 Ako uvadza Bohumir Mraz ide o mal'ovanie krajiny priamo v prirode.

153



ktery ho dosud vedl, a zacne uméni chapat uz nikoli jako registraci a vyvolavani
estetické extaze, ale jako ndstroj poznavani.®®

Nie vSetci maliari takto uvazuju a zostavaju medzi nimi 1 taki, ktori su verni tradicii a kla-
sickej mal’be. Takyto postoj bol postojom oficidlneho maliarstva. V fiom registrujeme hl'adanie
krasy v nadvéznosti na historicka kontinuitu. Pésobilo ako protipol k impresionistickému smeru
a k avantgarde vieobecne. Cesky historik umenia Bohumir Mraz (1930-2001) poniika exaktnej-
$iu deskripciu tohto $tylu a jeho vzt'ahu k avantgardnym smerom:

~Protivniky impresionistit a postimpresionistit byli predstavitelé akademizmu,
oficialniho malirstvi, kteri produkovali mytologické, alegorické, historické a na-
bozenské obrazy, vyznacujici se vycvicenou kresbou, libivou hladkou malbou, stro-
Jjenou kompozici a obsahovou prazdnotou. Stali na nepratelské strané modernich
maliru, protoze jedine oni dostavali verejné zakazky na provedeni malirskych del,
kterda mohli vystavovat v Salonu, malovali reprezentativni podobizny a byli spolec-
nosti uzndavani a stédie honorovani.“"

Ako sa neskor poktisime uviest’, estetické hodnoty medzi predstavite'mi oficialneho maliar-
stva a postimpresionistami boli diametralne odlisné. Diferencia nespocivala len vo vybere name-
tu mal’by, ale aj v samotnom technickom prevedeni. Historizujlice témy stali v opozicii s témami
z kazdodenného zivota obycajnych l'udi." TaktieZ i strojena a uhl'adena mal’ba bola v prisnom
kontraste s niekedy az s extatickym nanasanim farieb.!> Kym postimpresionisti mohli stavat’ na
novatorskom pristupe impresionistov, akademici mali svoju oporu v Salone.

Povod slova Salén mozno najst podla Storcového salénu (Salon carré) v Louvri, kde sa
konali vystavy od roku 1737 do 1848. Boli to vystavy — prezentacie vsetkého dolezitého ¢o sa
udialo za isté obdobie vo franctizskom maliarstve. Takéto vystavy sa od roku 1863 konali kazdo-
ro¢ne. Salon sa stal reprezentantom akademického smeru. V tom ¢ase to bola vel’ka autorita roz-
hodujtca o uspechu alebo netspechu maliara. S tym izko stvisela aj otazka predajnosti diel ma-
liara, pretoze Salon mal vplyv na najdolezitej$iu spolocensku vrstvu z pohl'adu kiipyschopnosti
a tou bola burzoazia. Ona ako mecend$ umenia, mala v tomto smere vystriedat’ duchovenstvo
a aristokraciu. Zo spomenutych informacii je zrejmé, ze maliari sa snazili v Salone presadit’.
Kazdoro¢ne sa snazili predstipit’ pred porotu so svojimi obrazmi a porota pred samotnou vy-
stavou vykonavala selekciu ich diel. V pripade ak uchadzajuci sa autor dostal oznam na bielom
papieri znamenalo to nielen uvedenie na vystave, ale aj moznost’ pocitat’ s vyznamnejSou objed-
navkou. Naopak oznam na zltom papieri znamenal pre maliara odmietnutie. Nim predlozené die-
lo oznacili na chrbte pismenom ,,R* (z franctizskeho refusé = odmietnuté). Po Svetovej vystave
usporadivanej v roku 1855 sa vystavy konali v Priemyselnom paléaci.'

Kwvéli vytvoreniu celistvejSicho pohl'adu na akademick(i malbu si predstavime jedného jej
reprezentanta, na ktorom sa pokusime konkrétnejsie nacrtnut’ obraz akademického maliara tych
¢ias. William-Adolphe Bouguereau (1825-1905) so svojim vytvarnym prejavom takym bol.
V jeho tvorbe nachadzame mytologické namety, tak typické pre akademicku mal’bu. Taktiez
i jeho autorsky rukopis je poznaceny akademizmom a vyznacuje sa perfektnou technikou a reme-
selnym spracovanim hrani¢iacim s presnost'ou fotografického vyobrazenia. To mozno pozorovat’

*ECO, U.: Déjiny krasy, 2015, s. 359.

10 MRAZ, B.: Déjiny vytvarné kultury 3, 2003, s. 41.

" Ako priklad zobrazenia oby¢ajnych l'udi predkladame olejomal’bu Hrdci kariet z kapitoly venovanej francuzskemu
maliarovi Paulovi Cézannovi.

12 Priklady zoberieme od Vincenta van Gogha a st to obrazy PSenicné pole s cyprusmi, Slnecnice.

13 KOVACEVSKI, CH.: 2008. Vo svete obrazov. Bratislava : Petrus, 2008. s. 76-77.
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na hladkych a pevnych telach jeho figur mytologickych bytosti alebo Venusi. V tvorbe tohto
maliara najdeme i zobrazenia kazdodenného zivota. Tie na rozdiel od jeho ambicidznych diel po-
sobia presvedcivejsie. Z tvorby vyberame tieto diela Mladé dievca braniace sa pred Erosom (asi
1880), Kupido (1891) a Mala pastierka (1891). Aby si ¢itatel’ dokazal predstavit’ typické dielo
akademizmu, predkladdime mu reprodukciu obrazu Zrodenie Venuse (1879) na Obrazku 1.

Obrazok 1: William-Adolphe Bouguereau — reprodukcia obrazu Zrodenie Venuse.
Zdroj: http://www.musee-orsay.fr/en/home.html [cit. 14.8.2017] Dostupné na: http://www.musee-orsay.fr/en/
collections/index-of-works/notice.html?no_cache=1&nnumid=016649&cHash=7125b59831

V nasom prispevku sa teraz posunieme od akademickej malby smerom k pred-
kladanému obdobiu — postimpresionizmu. Na toto obdobie sa budeme divat opti-
kou jeho predstavitelov pricom nasu pozornost sustredime hlavne na postavenie
avantgardného umelca v spolocnosti druhej polovice 19. storocia.

2. PAUL GAUGUIN (1848-1903)
»Nekopirujte privelmi skutocnost.
Umenie je abstrakcia.
Vyvodzujte ho z prirody tym,
Ze zoCi-voci nej budete snivat,
a myslite skor na tvorbu ako na vysledok.“"

Prvym reprezentantom postimpresionizmu predstavenym v tomto prispevku je franciuzsky
umelec Paul Gauguin. Paul Gauguin prezil zivot s dobrodruznymi ¢rtami. Pocas neho Castokrat
cestoval a spoznaval rozne kultury. Vo svojom zivote vystriedal hned’ niekol'’ko povolani az
sa nakoniec preslavil ako umelec. V prvej podkapitole nazvanej Kontinentdlne pésobenie bu-
deme komparovat perspektivu pracovnika na burze verzus perspektivu avantgardného maliara
z pohladu vtedajSej spolo¢nosti. V nasledujicej sa zameriame na jeho najemblematickejsie po-

¥ CUMMING, R.: 2007. Umenie. Velky ilustrovany poradca. Bratislava : Slovart, 2007. s. 285.
'S PIJOAN, J.: Dejiny umenia /8, 1990, s. 319. (citacia Paula Gauguina)
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sobenie, ktoré bolo na ostrove Tahiti. Tu sa poktsime opisat’ kultiru na ostrove cez prizmu Pa-
ula Gauguina s vyuzitim kulturologickych poznatkov. Kulturologicky pohl'ad chceme aplikovat’
1 v interpretacii vybraného vytvarného diela.

2.1 Kontinentalne pésobenie (burzian vs. maliar)

Zivot Paula Gauguina je typickym prikladom Zivota &loveka, na ktorom mozno demonstro-
vat’ postavenie avantgardného maliara v druhej polovici 19. storo¢ia na tizemi tak vyznamného
a umelecky plodného $tatu, akym vtedajsie Franctizsko nesporne bolo. Gauguin pocas svojho
zivota vystriedal mnoZzstvo viac ¢i menej lukrativnych zamestnani az nakoniec definitivne zostal
pri umeni. Ak by sme mali za¢at’ vymenuvat jeho profesijné aktivity, zacali by sme pracou na-
mornika, potom povinnou vojenskou sluzbou na lodi. Ttto vojensku sluzbu vykonaval na pozadi
vojenského konfliktu medzi Franctizskom a Pruskom. Po tomto konflikte, ktory nedopadol dobre
pre Francuzsko, sa zamestnal ako komisionar. Prave nutnost’ budovat’ Franctzsko po netspes-
nom vojenskom strete, mala vplyv na zvySenie aktivit na burze, z ¢oho tazil i Gauguin. Pracu
komisionara vo vtedajsej dobe nam predstavuje Gauguinov zivotopisec, francuzsky spisovatel’,
vytvarny a literarny kritik Henri Perruchot (1917). ,,Komisionari chodia so zoSitom v ruke po
istych kaviarnach na okoli burzy alebo na bulvdaroch a pozbieraju od spekulantov, ktori sa tam
schadzaju, prikazy na kiupu alebo predaj burzovych papierov.©'® Ako d’alej uvadza takymto spo-
sobom sa zivili alebo si len privyrabali niclen mestania, ale aj ¢lenovia aristokracie. Podl'a infor-
macii z toho istého zdroja, bol Gauguin v tomto zamestnani vel'mi Gispesny. Dokonca podl’a spo-
mienok uvedenych v knihe Gauguinov zivot a vyrozpravanych spravcom Marcelom Mirtilom,
synom pana Mirtila, ktory bol Gauguinovym kolegom, vidia P. Gauguina prichadzat’ na burzu v
wkrytom koci, ktory naitho cakd do konca zasadania. V Satniku ma najmenej Strnast nohavic."
Ak sa pozrieme na adresu kde byval, tak zistujeme, ze sa ,,prestahoval ako podnajomnik k ma-
liarovi Jobbe-Duvalovi, ¢lenovi parizskej mestskej rady, do prepychového domu v Stvrti Vaugi-
rard, Carcelova ulica ¢. 8, pred ktorym bola vel'ka zahrada a v ktorom bol priestranny ateliér."s
V tomto obdobi nakupuje i niekol'’ko obrazov. Tieto informacie sme uviedli zamerne, aby sme sa
pokdsili opisat’ finan¢nu situaciu a spoloé¢enské postavenie akému sa tesil Paul Gauguin v Case
ked pracoval na burze. Z pohl'adu financného zabezpecenia teda mézeme konstatovat’ vynosné
zamestnanie, avSak tato finanéna bezstarostnost’ vyplyvajuca z jeho zamestnania bola krehka,
v zmysle zavislosti od spolocenskej situacie, s ktorou bola previazana situacia na burze. Preziera-
vym rieSenim by bolo vygenerovanie dostato¢nej rezervy v casoch uspechu, ale to nebol Gaugui-
nov pripad. A tak zakonite s obrovskymi problémami na burze, prisiel i Gauguinov pad. Gauguin
nakoniec ako uvadza jeho priatel’, franctzsky maliar Emile Schuffenecker (1851), je ,,unaveny
burzou.“" Dal§imi zastdvkami v zozname jeho zamestnani st praca v poistovacej kancelarii, po-
tom praca obchodného zastupcu firmy Dillies a spol. zaoberajucou sa vyrobou nepremokavych
aneprachnivejtcich platien, lepi¢ plagatov a dokonca sa zGcastnil kopacskych prac pri budovani
Panamského prieplavu. V Ziadnom z tychto zamestnani nenadobudol takd finan¢nt sebestacnost’
o akej sme sa zmienili, ked’ vykonaval pracu na burze. Paula Gauguina ale mame v povedomi

1 PERRUCHOT, H.: 1969. Gauguinov Zivot. Bratislava: Slovensky spisovatel’, 1969. s. 49.

'71bid., 1969, s. 67.

'8 Ibid., 1969, s. 70.

19 Uvedené v knihe Henriho Perruchota Gauguinov Zivot, ktora ¢erpala zo Schuffeneckerovho diela Pozndmky o Gaugu-
inovi. H. Perruchot poukazuje na stvislost’ medzi Schuffeneckerovym rozhodnutim zmenit zamestnanie a stat’ sa pro-
fesorom kreslenia a Gauguinovym definitivinym rozhodnutim vzdat’ sa prace na burze a zacat’ profesionalnu umelecku
kariéru. s. 85.
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ako originalneho vytvarnika. Presnejsie formulované v Case svojej existencie sa profiloval ako
avantgardny umelec. Tato profilacia so sebou neprinasala financné zabezpecenie a uz vobec
nie spolo¢enski prestiz. Casto sa stretaval s problémami, najmi ¢o sa tyka predaja svojich diel
av ¢ase ked’ sa naplno venoval malovaniu pocit'oval existenéné problémy. Ak by sme sa mali pres-
nejsie vyjadrit' o moznostiach zarobku konkrétneho avantgardného umelca, spomenuli by sme
situaciu kedy si stanovil cenu za jedno platno 40 az 50 frankov. V tom obdobi nutne potreboval
peniaze a preto cenu svojich obrazov musel znizovat. Vynimocne predal 3 obrazy v hodnote
900 frankov.? Kazdopadne takyto sposob zarobku bez stabilného odbytu je pre ¢loveka, ktory
ma uzivit' rodinu velmi problematickym. Rovnaky nazor zastavala aj Gauguinova manzelka
Mette (1850).>' Mette si zvykla na ur¢ity manzelov prijem a z tohto vyplyvajici zivotny $tandard
v ¢ase ked’ pracoval na burze. Ked’ Gauguin iba maloval, takyto prijem nedosahoval s ¢im bolo
tazsie sa zmierit’.

Z uvedenych faktov by sme mohli vyvodit’ zaver o spolocenske;j situacii ¢loveka zaoberaji-
ceho sa avantgardnym umenim verzus ¢loveka pracujuceho na burze. Pri komparacii zistujeme,
7e praca na burze spociva v Sikovnosti, v schopnosti na¢uvat’ druhym a v schopnosti presved¢it
ich o vyhodnosti investovat. Taktiez i umelec musi prist’ s nie¢im originalnym, pretoze to je
jeden zo zakladnych principov avantgardy. Zist'ujeme, ze v oboch pripadoch je ¢lovek vo velkej
miere zavisly od okolia. V prvom pripade od situacie na burze a v druhom pripade od kupy-
schopnosti okolia — jednotlivcami, zberate'mi alebo galériami. Z hl'adiska finanéného zabezpe-
Cenia sa aj s ohl'adom na zivoty inych avantgardnych umelcov, javi vyhodnejSie zamestnanie na
burze. Minimalne v priaznivejSich ¢asoch sa mézu naakumulovat’ prostriedky, ktoré je mozné
v nepriaznivych ¢asoch postupne uvolnovat’. Avsak ak rovnaka nepriazniva spoloc¢enska situacia
postihne aj avantgardného umelca, nastava i vzhl'adom na negativny spoloc¢ensky vyvoj pokles
kapyschopnosti umeleckych diel, nakol’ko sa disponibilné prostriedky alokuju primarne na za-
bezpecenie zakladnych Zivotnych potrieb a nie na kupu umeleckych artefaktov. To do istej miery
diskvalifikuje umelca. V porovnavani vyhodnosti povolani tym ziskava vyhodu zamestnanec na
burze. Po padku sa opét raz otvori priestor na budovanie spolo¢nosti s ¢im stvisi aj investova-
nie a aj moznost’ zarobku. Paul Gauguin isiel inou cestou pretoze v jeho zivote prevazil atribut
lasky k umeniu. Po vSetkych predchadzajtcich problémoch sledujiuc svoj umelecky rast, hlada
inspirdciu v inom kultirnom prostredi. Odchadza na Tabhiti.

2.2 Tahitské posobenie

V tejto podkapitole sa budeme venovat’ tahitskému pdosobeniu Paula Gauguina. Zameriame
sa na posobenie vonkajsicho prostredia a jeho vplyv na umelca premietajuci sa do jeho tvorby.
Korene zaujmu o iné kultary mozno u Paula Gauguina vybadat’ uz v detstve. V turbulentnom
obdobi polovice devétnasteho storo¢ia musel odcestovat’ so svojou rodinou do Peru, teda do
inej krajiny a pripomenme, Ze aj do inej kultury. Tento fakt sa na nom urcite podpisal a ako-
by zakddoval do jeho podvedomia. Myslime tym predovsetkym predstavu, Ze prave v inych
krajinach najde svoje St’astie. Tato stroha skusenost’ bola latentne pritomna v jeho podvedomi
a Cakala na svoju prilezitost’ kym sa vyplavi na povrch. Opéatovny vaznejsi zaujem nastal pri
prilezitosti konania Svetovej vystavy v Parizi roku 1889. Svetova vystava sa stala miestom kde

20 Henri Perruchot v diele Gauguinov Zivot uvadza okrem ceny a po¢tu predanych obrazov aj fakt, Ze kupcom bol brat
Vincenta van Gogha — Theo van Gogh. s. 143.

2! Celym menom Mette-Sophie Gadova. P6vodom Danka sa spoznala s Paulom Gauguinom koncom roku 1872. Sobas
sa uskuto¢nil 22. novembra 1873 na radnici Deviateho obvodu. Cirkevny sobas sa vysluhoval v evanjelickom kostole
Vykupenia na Chauchatovej ulici. Predlozené v knihe Gauguinov zZivot. s. 53 — 55.
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bolo mozné stretntit’ r6znorodé kultiry (z pohl'adu vtedajsieho sicasnika) a blizSie sa zozna-
mit’ s ich charakteristickymi znakmi. Napriklad v pavilénoch francuzskych kolonii sa mohol
navstevnik oboznamit’ s takymi vzdialenymi kultirami ako Madagaskar, Senegal, francuzske
Kongo, Gabon a pod. Pre zaujimavost’ tahitské oddelenie bolo zastipené v jednej spoloénej hale
a nemalo vlastny pavilon alebo $pecialne vyseparovanu plochu ako to bolo napriklad v pripade
uz spominaného Madagaskaru. Pritomnost’ Paula Gauguina na vystave nebola vyluéne pasivna,
t. j. nebol len v pozicii navstevnika. Na vystavu sa dostal vd’aka svojmu umeleckému talentu,
ked’ bolo treba vyzdobit holé steny kaviarne Café des Arts. Kaviaren patriaca talianskemu hos-
tinskému Volpinimu, sa nachadzala pod oficidlnym umeleckym paviléonom. Podl'a Svéda Ben-
gta Danielssona, zivotopiscu Paula Gauguina, v tom ¢ase Gauguin nevzbudil vaznejsi zaujem
o tahitské oddelenie. Zaujem v fiom vzbudila az kore§pondencia s franctizskym maliarom Emile
Bernardom (1868-1941) a jeho upriamenim pozornosti na literarny bestseller tych ¢ias Lotiho
svadba. Ani to ale neprinieslo definitivu v jeho rozhodnuti za hl'adanim inSpira¢ného zdroja.
Tou definitivou mozno povazovat’ az prestudovanie oficialnej prirucky vydanej ministerstvom
kolonii pri prileZitosti konania Svetovej vystavy v roku 1889, ktord Gauguinovi zaslal Emile
Bernard. V nej sa nachadzali informéacie obsahovo roznorodé¢ a zaujimavé, z ktorych spomenme
historické prehl'ady, poveternostné pomery, trhové ceny i lodné trasy stivisiace s ostrovom. Co
pre potencialneho navstevnika takéhoto ostrova bolo vel'mi délezité bol fakt, Ze jeden z autorov
prirucky bol skuto¢ne na Tahiti a teda tato priru¢ka nebola pisana akoby od stola bez akychkol’-
vek terénnych sktsenosti autorov.?

Na zéklade danych faktov sa Gauguin rozhodol vycestovat’ na Tahiti, ku ktorému sa i priplavil
po niekol’kych prestupoch v noci z 8. na 9. jina 1891. Ocitol sa v hlavnom meste kolonie v Pape-
ete. Ked’Ze disponoval oficialnym uradnym potvrdenim svojej navstevy, prakticky mal otvorené
dvere do tamojSej spravy koldnie, ktorti v ¢ase jeho prichodu reprezentoval guvernér Etienne-
-Théodore-Mondésir Lacascade. Avsak ¢lovek hl'adajuci exotiku mohol byt z mesta Papeete
v ¢ase Gauguinovho prichodu sklamany. Nakol'ko Papeete bolo pristavom, nevyhnutne to so
sebou aj prinasalo nutnost’ kultirneho kontaktu réznych kultir zastipenych v prichadzajucich
navstevnikoch a povodného obyvatel'stva. To sa samozrejme aj odzrkadlilo na architektonickom
raze mesta, ktoré stratilo zo svojho povodného vzhl'adu charakterizovaného obydlim postave-
nym z bambusovych stien a striech z palmového listia. V tom ¢ase mesto vyzeralo europsky,
¢o sa prejavilo aj na jeho architektonickom raze a pouzitom stavebnom materiali zastipenom
tehlami, drevom a plechom. Kvoli objektivnosti ale musime dodat’, ze pouzitie tohto stavebné-
ho materialu nieslo so sebou hlavne prakticku stranku, vzhl'adom na lepsiu poziarnu odolnost’
v porovnani s pdvodnym. Nezostannme len pri tomto nahl'ade na hlavné mesto, ale zaoberajme
sanim komplexnejsie.

V cCase Gauguinovho prichodu malo mesto priblizne 3000 obyvatelov s mozno trochu pre-
kvapujicim narodnostnym rozlozenim. To pozostavalo zo 100 prislusnikov veducej vrstvy tvo-
renej francuzskymi tradnikmi a dostojnikmi posadky, priblizne 200 franctizskych pristahoval-
cov alebo osadnikov, 300 anglickych a americkych obchodnikov a majitelov plantazi, asi 300
Cinanov, ktorych sem importovali kvoli zlacneniu prevadzky na bavinarskej plantazi a najvacsie
zastipenie mali povodni obyvatelia v pocte asi 2000. Z uvedeného teda mézeme usudit’ zivost’
kultarnych kontaktov. Hospodarska situacia v Papeete bola zastiipena obchodmi franctzskych
osadnikov, kde predmetom obchodovania sa stali lode, rozli¢ny tovar pripadne krémy. Ciiania
sa po zbankrotovani majitel'a bavinenych plantazi museli poobzerat’ po inych druhoch obzivy

2 DANIELSSON, B.: 1969. Gauguin v Polynézii. Bratislava : Obzor, 1969. s. 15-21.
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a uplatnovali sa ako krajéiri, mésiari alebo sa pokusali pestovat’ zeleninu na umelo zavlazova-
nych poliach. Ini si zriad’'ovali malé obchody alebo jedalne. P6vodni domorodi obyvatelia sa
uplatnili vacsinou ako sluhovia. Spolocensky zivot v meste zavisel od triedy, ku ktorej clovek
prisluchal. Kym kolonialni uradnici preferovali konvencné vecere, ostatni obyvatelia mesta sa
tesili tanecnym zabavam usporadiivanymi dvakrat do tyzdna a to v stredu i v sobotu. Pocas tych-
to tanecnych vecerov hral do tanca amatérsky orchester hornistov. Ludia si mohli zakuapit’ niec¢o
na obcerstvenie ako napriklad kokosové orechy, tahitské cigarety, pivo, limonadu alebo l'adova
Stavu. Ples sa oficialne skoncil zahranim Marseillaisy. Pre tych, ktori sa chceli eSte zabavat boli
otvorené krémy. V iné dni sa l'udia stretavali na miestnom trhovisku. Prave takéto trhovisko sa
francuzsky sviatok 14. jula, z ktorého sa vyvinula niekol'ko tyzdnova oslava presahujuca hranice
mesta. Zucastnili sa na nej domorodci z vidieka i okolitych ostrovov. Na oslave bolo mozné
vidiet’ ukazky tancov, vesliarske a plachtarske preteky a taktiez i tu bol priestor pre zabavu,
teda konstatujeme, Ze i tento sviatok vybocoval z ramca vSednosti. Pre Gauguina takyto sviatok
znamenal prilezitost stretnut’ i domorodcov mimo mesta Papeete a zaznamenat’ si ich charakte-
ristické fyziognomické Crty.

Zakladny opis mesta Papeete nebol samoucelny, ale chceli sme nim poukazat’ na to, ze
v tomto meste Gauguin nemohol najst’ to ¢o hl'adal, tzn. pdvodnu nedotknuttl kultaru s €isto
domorodym obyvatel'stvom. Sam Gauguin opisuje toto mesto vo svojich spomienkach jednodu-
cho. ,,Byla to Evropa — Evropa z niz jsem se vymanil, jak jsem se domnival — za pritézujich jesté
okolnosti osadnické nadutosti a opicent sa détinského a pitvorného az ke karikaturé. Pro tohle
jsem neprisel z takové dalky.**

Z uvedeného mdzeme vyvodit’ zaver, ze Papeete nebolo miestom kde sa Gauguin mohol
stretnat’ s autentickym tahitskym zivotom, ktory vyhladaval. Preto sa rozhodol zmenit' svoje
bydlisko. K tomu aby sme lepSie pochopili vtedajsiu situdciu, pokusime sa definovat’ kultirny
priestor (cultural area) na Tahiti. To znamena, ze geografickému priestoru Tahiti pridelime kul-
turne centrum a kultarny okraj. Z naznaceného vyplyva, zZe kultarny priestor vymedzime z po-
hl'adu povodnej tahitskej kultary. Iné kultiiry nam v tomto modeli budu pdsobit’ len v kultirnom
okraji tahitskej kultary. Pre tahitsk(l kultiru ako kultarny okraj (,,fu sa kulturne rysy stracaju
a prelinaju so susednou kultirnou oblastou*®) mozno povazovat’ fyzicky priestor, na ktorom
pravidelne jazdil papeetsky dostavnik. Ide o trasu spajajiicu hlavné mesto Papeete s Taravao-u po
zapadnom resp. juhozapadnom polobliku ostrova Tahiti Nui. Ked'Ze najintenzivnejsi kulturny
kontakt nastaval prave v Papeete, tato linka umoznovala pravidelny prenos l'udi, a teda z nasho
pohladu, nositel'ov kultirnych rysov v lokalite ostrova. Na mieste kde mala dosah, dochadzalo
prirodzene k intenzivnejSim kultirnym kontaktom r6éznych kultar, ako na miestach, kde takéto
podmienky neboli umoznené. Taktiez je dolezité si pov§imnit, Ze intenzita kulturnych kontaktov
v tomto kultirnom okraji slabne v zavislosti od vzdialenosti, resp. od diZky trate papeetského do-
stavnika. Vyjadrené inymi slovami ¢im blizSie sme k hlavnému mestu na tejto trati, tym je vplyv
inych kultar na poévodnu intenzivnejsi. Kultarne centrum (,,je v siom viac kulturnych rysov**®)
tahitskej kultury vymedzujeme smerom na vychod, resp. do stredu Casti ostrova Tahiti Nui a tak-

3 DANIELSSON, B.: Gauguin v Polynézii, 1969, s. 45-52.

2 GAUGUIN, P.: 1959. Noa — Noa, Pred a po : Dopisy. Praha : Statni nakladatelstvi krasné literatiry, hudby a uméni,
1959. s. 18.

5 GAZOVA, V.: 2009. Uvod do kulturologie. Bratislava : Filozoficka fakulta, Univerzita Komenského v Bratislave,
2009. s. 55.

2% GAZOVA, V.: Uvod do kulturolégie, 2009, s. 55.
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tiez Cast’ ostrova nazyvanu Tahiti Iti. V tychto miestach vzhl'adom na horsiu terénnu dostupnost’,
z ktorej vyplyva aj nemoznost’ dopravného spojenia, k popisovanym kultirnym kontaktom tak
intenzivne nedochadzalo. Uvedené sme sa pokusili aj graficky zobrazit’ na Obrazku 2, pri¢om
ako vychodiskovii mapku sme zobrali mapu Tahiti uvedenu v diele Bengta Danielssona.

Z uvedenych skutocnosti vyplyva, ze Paul Gauguin v snahe ziskat redlne vztahy s autentic-
kou kultirou a teda definitivne transformovat’ svoj vztah k nej na transkultrny model vztahu,
sa musel vybrat mimo hlavné mesto koldnie. Preto za svoje d’alsie posobisko voli mesto Mataiei,
kde vplyv eurdpskej kultury nebol tak zrete'ny ako v Papeete. Z tohto obdobia mame aj pohl'ad
samotného Gaguina.

,Civilisace ze mne ponendhlu vyprchava. Poc¢inam myslit prosté, nemit zasti
k bliznimu, spise jej milovat. Uzivam vSech slasti svobodného zivota, Zivocisného
i lidského. Unikam strojenosti, szivam se s prirodou: s jistotou zitika, podobného
dnesku, stejné svobodného, stejné krasného, rozhostuje se ve mné mir. Rozvijim se
prirozené a nestardm se o zbytecnosti.*”’

Kultirny kraj

[ Kultarne centrum

Obrazok 2: Kulturny priestor (cultural area) na Tahiti z pohl'adu tahitskej kultary.
Zdroj: DANIELSSON, B. Gauguin v Polynézii, 1969, s. 63

K tomu aby Gauguin mohol zit' v prostredi vyznacujucom sa dominantnymi rysmi pdvodne;j
kultary, musel ovladat’ zakladny komunikac¢ny nastroj — jazyk. Ten sa snazil obsiahnut’ od svojho
prichodu na Tahiti. V tejto jeho snahe mu spoc¢iatku pomahal Alexandre Drollet.” Istotne to bola
aj zasluha prostredia, novo-nadviazanych kontaktov a priatel’sticv, ked’ v liste francuzskemu
maliarovi a zberatel'ovi umenia, Danielovi de Monfreid (1856) z 31. marca 1893 mohol sam
skonstatovat, ze uz hovori dost’ dobre po maorsky. Ovladat’ jazyk bolo teda nesporne praktické

" GAUGUIN, P.: Noa — Noa, Pred a po : Dopisy, 1959, s. 29.

2 Podla informacii od Bengta Danielssona zaznamenanych v knihe Gauguin v Polynézii, patril dvadsatrocny Ale-
xandre Drollet k najschopnej$im vladnym tlmoc¢nikom. Sam sa ponukol, ze bude Gauguinovi davat’ zadarmo hodiny.
Alexandre bol synom Sosthéna Drolleta, ktory prisiel na Tahiti uz v roku 1857 a za ten cas sa dokazal adaptovat’ na
zivot na ostrove. s. 47-48.
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hlavne v pripade, ak chcel ist’ a zit’ v lokalitach, kde bola este stdle dominantna pévodna kultara
a nechcel byt zavisly od tlmo¢nika.

Kvoli plastickému obrazu este dodajme, ze podl'a informacii od Bengta Danielssona sa Gau-
guin oboznamoval a doplial si zakladné kultirne vedomosti z dvoch etnologickych stadii. Auto-
rom prvej Stidie Etat de la Société Tahitienne a ['arrivée des Européens bol franctizsky namorny
dostojnik Edmond de Bovis a druht1 $tidiu Voyage aux iles du Grand Océan pripravil Belgi¢an
Jacques Antoine Moerenhout.

Zaverom tejto podkapitoly sa pokusime vytvorit’ obraz kultarneho Soku aky pravdepodobne
zazil Paul Gauguin pri prichode na Tahiti. Poktisime sa popisat’ a vytvorit’ naslednost’ jednotli-
vych faz do tzv. schémy U podla amerického antropoldga Kalerva Oberga (1901). Jej jednotlivé
fazy by sme mohli charakterizovat’ tymito terminmi. Euforia — sa zacina pri prvych kontaktoch
s povodnou domorodou kultirou v Papeete. I ked’ sme naznacovali, Ze kultira v Papeete bola
silne ovplyvnena europskou kultirou, predsa len identifikujeme radost’ z prichodu po dlhej ceste
a z celkovej zmeny prostredia. K tymto faktom eSte priddme zaujem o Stidium spominanych
etnologickych §tadii a rovnako i snahu o §tidium jazyka. Nazdavame sa, ze tieto aktivity ¢i uz
priamo alebo nepriamo vyplyvaji z euforie pocitovanej pri prvych kontaktoch s inou kultarou.
K d’alsim dvom fazam je trochu komplikované sa vyjadrit, nakol’ko pri naSom vytvarani modelu
sme odkazani na Gauguinove spomienky. Pre tieto dve fazy je vo vSeobecnosti typicky pokles
kultarnych kompetencii. Ten sme v pripade Gauguina nezaznamenali. Nevylucujeme drobné
nedorozumenia, ktorych spoloénym menovatelom mohol byt nedostatok kultirneho povedo-
mia o druhej kultare, av§ak vzhl'adom na vyvoj udalosti akymi sa neskdr uberali (tu mame na
mysli prevazne snahu Gauguina dostat’ sa blizsie ku kultirnemu centru poévodnej kultiry), mo-
zeme konstatovat’, ze dve fazy ,,odcudzenie® a ,,eskalacia® neboli vyrazné a neovplyvnili priebeh
U schémy. Naopak aj z uz uvedenych poznatkov usudzujeme, ze kultiirna kompetencia u Paula
Gauguina mala stipajicemu tendenciu az k dosiahnutiu zaverenej fazy — k zhode — kde sa
odlisné kultarne vzorce chapu ako uzito¢né pre cloveka zijliceho v inokultirnom prostredi. Zo
spomenutého mdézeme vyvodit' zaver, Ze grafické zobrazenie kultirnej kompetencie malo skor
plochy, resp. linearny tvar, ale nie tvar hlbokého prepadu kultirnych kompetencii v tvare pis-
mena U. Za hlavné faktory, ktoré ovplyvnili tento priebeh mozno definovat’ dlhodobé nadsenie
Paula Gauguina touto kultarou a celkovi snahu pochopit’ i obsiahnut’ ju. Vyznamnu rolu tu
zohrali aj predchadzajuce sktsenosti nadobudnuté pri kontaktoch s inymi kultirami v detstve,
resp. v mladosti pocas jeho viacerych ciest mimo Francuzska. Istotne to suviselo aj s pozitivnym
pristupom spo¢ivajucim v hl'adani inSpira¢ného pramena pre svoju pracu.

2.3 Interpretacia diela
Za dielo interpretované v tejto podkapitole sme zvolili Gauguinov obraz Odkial prichadza-
me? Co sme? Kam ideme? Najprv si predstavme samotné dielo oéami autora tak, ako ho sam
opisal v liste Danielovi de Monfreid z 11. februara 1898.
,»Chtél jsem pred smrti namalovat velké platno, které jsem mél v hlave, a cely
meésic jsem pracoval dnem i noci v neslychané horecce .... Vsechno je udeldano
lehce Spickou stétce na pytlovine plné uzlikii a vrasek a taky to tim vypada strasne
seslé. Reknou, Ze je to odbyté ... nedodélané. Je pravda, Ze clovék nemiize sam sebe
dobre posuzovat, ale presto myslim, Ze toto platno nejen predci hodnotou vsechna
predesla, ale dokonce ze uz neudélam nikdy lepsi ani podobné. Dal jsem do ného
pred smrti veSkerou svoji energii, takovou bolestnou vasen za strasnych okolnosti
a tak zretelnou visi bez korektur, ze to uspéchané mizi a ze z toho vyvstal Zivot.
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1o nesmrdi modelem, remeslem a tak zvanymi pravidly — od nichz jsem se doved|
vzdycky odpoutat, trebaze nékdy s bazni. Je to platno ¢tyri metry padesat na metr
sedmdesat vysky. V obou rozich nahore je chromova zluta, s napisem vlevo a mym
podpisem vpravo v rozich jako zkazenda freska, nasazend na zlaté zdi. Vpravo dole
Je spici dité, pak tri skréené zeny. Dvé postavy oblecené v purpurovych uborech si
sveruji svoje uvahy; ohromna figura dobrovolné a navzdory perspektive skréena
zvedd paze vzhiiru do vzduchu, a hledi udivené na ty dvé postavy, které se odva-
zuji myslit na sviyj osud. Jedna postava uprostied trha ovoce. Blizko ditéte dve
kocky. Bila koza. Modla s obéma pazemi vzhiiru tajemné a rytmicky zvednutymi
se zdad ukazovat na onen svet. Sklonéna postava se zda poslouchat modlu; konéc-
ne pak jedna starena pred smrti jako by prijimala, odevzdala se tomu, nac mysli
a co zakoncuje legendu,; podivny bily ptak u jejich nohou, drzici v drapu jesterku,
predstavuje marnost zbytecnych slov. Vsechno se odehrava na brehu potoka v le-
stku. V pozadi more a pak hory sousedniho ostrova. Pres prechody v tonech dojem
z krajiny je od jednoho konce ke druhému stdale modri a veroneska zelen. Na nich
se odrazeji viechny nahé figury ve smélé oranzové.“*

Prvé o nas pri interpretacii obrazu zaujalo mozno vyjadrit’ ako obrateny zobrazovaci postup
spozorovany v prednom plane obrazu. Myslime tym skutocnost’, ze z pohl'adu europskeho recipi-
enta by bolo omnoho konvencnejsie zobrazenie malé dieta-mladenec-stara zena, t. j. systém ,,zl'ava
do prava“ ako vyobrazeny systém ,,zprava do 'ava‘“ teda stara zena-mladenec-malé dieta. Uz tato
skuto¢nost’ podvedome naburava nase zauzivané predstavy a pomaly nas pripravuje na to, Ze toto
umelecké dielo bude od nas vyzadovat’ vel'ké sustredenie. V tomto konstatovani nas potom d’alej
utvrdzuje aj zvoleny format obrazu. Pri niom sa ¢lovek zaéina pohravat’ s myslienkou o monumen-
talnosti mal'by. Ale vratme sa esSte na okamih k nacrtnutej chronologii 'udského zivota. Hlavnu
rolu v tejto predkladanej myslienke zohravaju povodni domorodi obyvatelia. Prvi skupinku z tejto
kategorie, ak zatneme interpretaciu v chronologickom poradi I'udského Zivota, tvoria tri Tahit'an-
ky zoskupené okolo malého dietata. Jedna z nich je k nam obratena chrbtom, za to zvysné dve si
nas pozorovatel'ov dokladne preskimavaju, az mame pocit, Ze pred ich pohl'adom sa nedokdzeme
skryt. Na druhej strane musime skonstatovat’, ze vyraz v ich tvari na nas neposobi negativne. Skor
naopak, mézeme v iom vybadat’ isti davku vyzyvavosti so Stipkou zmyselnosti, ktora s vyzyvavos-
tou zko stvisi. Dietatu ziadna z troch aktérok nevenuje priamy pohl'ad, snad’ len ta ¢o je otocena
chrbtom akoby automatizovane kontrolovala jeho pritomnost’ a zivotné funkcie. Diet’a je strazené
najvernej$im pomocnikom ¢loveka — psom. S dietatom mame zauzivané spojenie prichodu na
svet a tak by sme mu mohli priradit’ prva otazku z nazvu obrazu; odkial prichddzame? Presivame
sa smerom vlavo a stretdvame sa s postavou mladenca, ktorého natiahnutd postava symbolicky
spojuje vrch a spodok obrazu. Autor uvadza, ze trha ovocie poznania. V tomto bode identifikujeme
aluziu na starozakonny biblicky pribeh opisany v knihe Genezis. Av§ak po konzumacii tohto ovocia
sa zacneme zaoberat otazkami pozostavajiicimi v nazve diela. Tato postava zabera opticky najvacsi
objem zo vsetkych vyobrazenych postav a preto mame podozrenie, ze je kI'icovou postavou celého
zobrazenia. Priradime jej vlastnost’ zvedavosti a strednu otazku z nazvu obrazu. Zvedavost’, ktora
akosi patri k ¢loveku, vedie mladenca k tomu aby si odtrhol zo stromu ovocie a ochutnal ho. Je to
také jednoduché ... ale pozor, prindsa to so sebou aj obrovské riziko v podobe toho, ze ¢lovek pod-
Pahne otazkam ohl'adom svojej existencie. A toto sposobi jeho exkluziu z raja. Z tohto pohl'adu sme
mladenca pred malou chvilou spravne nazvali klI'ic¢ovou postavou, ¢i ak chceme dantl situaciu ako

2 GAUGUIN, P.: Noa — Noa, Pred a po : Dopisy, 1959, s. 29.
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klacovy bod v celom obraze. A mézeme pouzit’ aj iné prirovnanie: krizovatka. Krizovatka, ktorej
jedna cesta zostava v raji a druha cesta vedie von z raja. O tom, ktorou cestou sa pdjde, o tom rozho-
duje kazdy jeden ¢lovek osobitne sam za seba. Gauguin nam hned’ aj ukazuje dosledky rozhodnutia
v podobe dvoch diskutujucich postav v plast'och. Postavy sa zdaju byt natol’ko zaujaté rozhovorom,
Ze si ani nev§imaju okolie. Nev§imaju si ani postavu povodného domorodcu uprene hl'adiaceho na
ne a dvihajiiceho rameno. A zase tato postava nechape ich spravanie. Kazdopadne tieto dve posta-
vy by sme tematicky mohli zoskupit’ s postavou pri modle. Nabada nas k tomu hlavne to, ze tato
osamotena figira stojaca pri modle je taktiez oble¢end. Thito postavu mozno chapat’ ako symbol,
symbol ¢loveka hl'adajuceho odpovede na ontologické otazky v nabozenstve. Tieto tri posledne
opisované postavy st akoby zo sveta, ktory Gauguin doéverne poznal este pred svojim prichodom
na Tahiti (alebo sa s nim stretol eSte aj v Papeete). Tvoria oddelent rovinu od raja symbolizovaného
domorodymi Tahitanmi. Oni ako prislusnici raja, st sice vyobrazeni zvacsa v pareach, ale zdaju sa
byt zivsi, ludskejsi. Autor to dosiahol prostriedkami vytvarnej re¢i. Dopada na nich viac slne¢nych
lacov, akoby ich malo slnko kvéli ich jednoduchsSiemu postoju k zivotu omnoho radsej. Nepremr-
havaju cely svoj zivot premyslanim a trapenim sa nad asto zbyto¢nymi otazkami. Oni svoj zivot
jednoducho bezprostredne ziji. AZ ku koncu ich pozemskej pute st konfrontovani s existenénymi
otazkami, €o je zobrazené starou zenou v l'avej Casti obrazu. Prave k nej mozeme priradit’ poslednti
otazku z nazvu obrazu; kam ideme? Tymto sposobom nam Gauguin predostrel i opytovaci repertoar
v zivote ¢loveka. V detstve v nom rezonuju otazky typu ako sa dostal na svet, v obdobi dospelosti
prichadzaju otazky o hl'adani svojej identity a miesta vo svete a na zaver, v starobe sa pyta ¢o bude
dalej, ¢o bude po smrti. Bude tam raj? Autor ndm pri tejto prilezitosti predostiera svoju koncepciu
raja. Spoloéne sa dostavame k myslienke, Ze raj nie je Cisto geografické vymedzenie na nejakom
ostrove, ale hlavne zivotny stav vyplyvajuci zo zivotného postoja a zivotného $tylu. Pretoze, ako
vidime na obraze, na jednom a tom istom ostrove vidime l'udi $tastnych, ale aj utrapenych. Jediny
rozdiel ¢o medzi nimi je vo vnutornom postoji k Zivotu.

V jednoduchosti by sme mohli taktiez vyjadrit’, Ze autor chcel svojim dielom odkazat’ zrejme
tuto sumarizujucu myslienku, alebo ak chceme 6du na povodni kultaru. Tahiti, okolité ostrovy,
tato povodna panenska kultira to je raj! Zivot na tomto mieste s prijatim ich kultiry, to je raj!
Daleko od civilizacie, trapiacej sa a ubolenej roznymi astokrat prebytoénymi otdzkami a $peku-
laciami, to je raj! Eurdpania, vy co sa tryznite zbyto¢nymi starostami, pozrite ako sa zZije v raji!
Tu sa zije bez starosti o zajtrajSok, tu sa zije pre spev a lasku.

Obrazok 3: Paul Gauguin — reprodukcia obrazu Odkial prichddzame? Co sme? Kam ideme?
Zdroj: http://www.mfa.org/ [cit. 14.8.2017]
Dostupné na: http://www.mfa.org/collections/object/where-do-we-come-from-what-are-we-where-are-we-going-32558
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3. PAUL CEZANNE (1839 — 1906)
»om iba pokorny maliar
a maliarsky Stetec je vyjadrovact prostriedok,
ktorym ma obdarili nebesa.*°

Druhym umelcom predstavenym v tomto prispevku je franctizsky maliar Paul Cézanne. Jeho
obrovsky prinos pre maliarstvo vyzdvihol i1 §panielsky vytvarnik Pablo Picasso (1881-1973),
ked’ ho nazval otcom nas vSetkych.’! V tejto kapitole uprednostnime nahl'ad na Paula Cézanna
ako na &lena nezavislej kultury koexistujticej popri oficidlnej kultire. Struktirne je rozdelena
na dve podkapitoly. Prva sa poktisa zmapovat' vzt'ah medzi oficialnou a nezavislou kulturou
skrz pdsobenie Paula Cézanna. Druha interpretuje jeho obraz Hracov kariet (1890-1892). Z uz
uvedeného vyplyva, ze sa pokisime anticipovat’ odpoved’ na otazku obsiahnut v nazve tohto
¢lanku.

3.1 Nahlad na nezavislu kultiru

V tejto podkapitole chceme predostriet’ vztah medzi oficialnou kultirou reprezentovanou
Salonom a nezavislou kultarou reprezentovanou umelcami hl'adajiacimi $pecifické estetické hod-
noty. Medzi takychto umelcov analyzovaného obdobia zarad’'ujeme i Paula Cézanna. Pokusime
sa naznacit’ dva paralelne existujice pristupy k mal'be nielen z pohl'adu maliarov ale i okolité-
ho prostredia. Na problematiku sa budeme divat’ cez prizmu Paula Cézanna najméi obdobia do
roku 1874. Nadviazeme tu na informacie uvedené v podkapitole Situdcia v umeni. Ako sme na
zmienenom mieste uviedli, oficialnou autoritou akademického smeru bol Salén. Pripomenme,
ze maliari v snahe o uznanie, kazdoro¢ne predkladali svoje prace porote, ktora rozhodovala o
tom ¢i jednotlivé diela budu vystavené alebo nie. Pre maliara to znamenalo i zlepSenie vyhliadok
na predaj svojich diel. Takato lukrativna moznost’ v niektorych pripadoch so sebou prinasala aj
konfrontaciu avantgardného ponatia mal’by s oficialnym maliarstvom. Porota mala svoje vlastné
kritéria, t. j. svoje vlastné estetické normy, ktoré aplikovala na predkladané prace. Prace ne-
spifiajice tieto poziadavky boli odmietnuté a nemohli byt vystavené. Takymto spdsobom bol
regulovany a kontrolovany vkus publika. Zaroven sa pestovali estetické hodnoty zodpovedajtce
oficialnemu maliarstvu. Salon bol teda nastrojom oficialnej dominantnej kultiry. Maliari snazia-
ci sa produkovat’ umenie odklanajuce sa od oficialneho a vedeni svojim originalnym estetickym
citenim sa javili v pozicii mensinovej kultiry. Znova pripomenme, Ze tato subkultira nebola
oficialne dotovana. Zo spomenutych informacii vyplyva, ze pri takejto konfiguracii nemali rov-
nocenné moznosti tvorit’ a prezentovat’ svoje prace v porovnani s akademikmi. Takato moznost’
prezentovat’ svoje prace Sirokému publiku sa im naskytla v roku 1863.

V tom roku porota odmietla viac ako 4000 obrazov. Nastali protesty, na ktoré zareagoval
samotny francuzsky cisar Napoleon III. (1808-1873). Text svojho rozhodnutia uverejnil na stran-
kach parizskych novin Le Monitore dia 24. aprila. ,,Cisdr dostal pocetné staznosti na to, zZe po-
rota vystavy mnohé diela odmietla. Jeho velicenstvo, vedené zelanim poskytnut Sirokému publiku
moznost, aby samo rozhodlo, ¢i su tieto staznosti opodstatnené, nariadilo, aby odmietnuté diela
vystavili v druhej casti Priemyselného paldaca. Tato vystava bude dobrovolna a umelci, ktori sa
na nej nezelaji zicastnit, nech to oznamia administrdcii, ktora im diela okamzite vrati.“3*

30 Slové Paula Cézanna adresované Emilovi Bernardovi. NAUBERT-RISER, C. 1996. Cézanne. Bratislava : INA, 1996. s. 40.
3! Picasso tym myslel otcom maliarov nasledujicich generacii poukazujic na jeho velky vplyv. GOMPERTZ, W. Na co
se to vlastné divame? 2014, s. 68.

32 KOVACEVSKI, CH.: Vo svete obrazov, 2008, s. 83-84.
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Treba mat’ na zreteli, Ze na prvy pohl'ad dobra sprava pre maliara v sebe zahfiala skryté ri-
ziko. To spocivalo v tom, Ze pri odmietnuti prace zo strany poroty, mohlo dojst’ i k odmietnutiu
prace zo strany verejnosti. Nie vSetci maliari boli ochotni toto riziko podstipit’. Pre tych, ktori
boli v spore s oficialnym maliarstvom to ale nemohol byt problém. U nich zavazili fakty spome-
nuté v riadkoch vyssie.

Ako d’alej uvadza Henri Perruchot v zivotopisnom diele o Paulovi Cézannovi, vystava je
otvorena 15. maja. V rozhovoroch a v novinach rezonuju rézne posmesné nazvy ako Saléon po-
razenych, vydedenych, zatratenych, Vystava komikov, Saléon machlenic az nakoniec vstipi do
dejin umenia ako Salon odmietnutych. Vystavuje na nej nieckolko stoviek umelcov a je na nej
mozné vidiet’ do tisic platien, grafik, kresieb a sdch. Vystava pritahuje dav a stava sa atrakciou.
Dovodom je vysmech vystavovanym pracam. Najskandaléznej$im obrazom a posteriori je obraz
od Edouarda Maneta nazvany Kupel. Obraz, ktoré¢ho spdsob mal'by pohfda akademickym ka-
nonom dostane ironicky ndzov Ranajky v trdave. Ale nie vsetci prichadzaji na vystavu s cielom
pobavit sa. Prikladom mo6ze byt Paul Cézanne. Pre neho je to vitana prilezitost’ zhliadnut’ neofi-
cialne umenie, diskutovat’ o iom, pripadne nadvézovat’ nové kontakty.*

V mapovani vztahu oficidlnej a nezavislej kultlry si teraz priblizime posobenie médii. Tie
sa stali priestorom na vymenu nazorov. T4 mohla skiznut' do polohy karikatury ako to bolo
i v pripade Cézanna. Kanadska profesorka historie umenia Constance Naubert-Riser predklada
vo svojej knihe Cézanne dobovu karikatiru tohto umelca z obdobia pred otvorenim Salonu v
roku 1870. Je na nej vyobrazeny s velkou bradou. V jednej ruke drzi maliarsku paletu a v druhej
drzi obraz Portrét Achilla Emperaira. Cézanne ma na karikature nausnicu s priveskom zobra-
zujucim pravdepodobne strateny akt nahej Zeny. Uvedieme este, Ze obe prace boli odmietnuté
Salénom. Mozno i prave preto sa spolu s autorom stali ter¢om karikatary.>*

Inym prikladom komunikécie v tlaci, tentokrat v polohe obhajoby avantgardy, moze byt
defenzivny a trochu i ofenzivny tryvok franctzskeho spisovatela Emila Zolu (1840-1902). Citu-
jeme ho z Perruchotovho diela Cézanne. ,,Zijeme v case zdpasov a horiicok, mame svoje talenty
a svojich géniov, ale co na tom zalezi velknazom Salonu? Salon zostava kopou priemernosti: Je
tam dvetisic obrazov, ale ani desat’ muzov.*™

Z citovanych slov vidime otvorent averziu voci oficialnej institicii akademického smeru. Ta
je vyjadrena prislusnikom minoritnej kultary. Dalej si viimnime, Ze tla¢ sa stava sprostredko-
vatelom komunikacie medzi dvoma stranami. Istotne k moznosti vyjadrenia sa prispela i sku-
tocnost’, Ze autor tychto slov pracoval ako novinar. Na druhej strane treba uznat’ skuto¢nost’, ze
tlac popri karikature umelca vykreslenej niekol’ko riadkov vyssie, davala umelcovi priestor aby
mohol prezentovat’ svoje nazory. Ako priklad uvadzame Cézannov pohl'ad prezentovany jedné-
mu novinarovi, tak ako ho uviedol Henri Perruchot.

.Ano, mily pan Stock, malujem, ako vidim, ako citim a moje pocity sii velmi silné. Tamti tiez
citia a vidia ako ja, ale sa neodvazuju. Maluju pre Salon. Ja, pan Stock, ja sa odvazim. Mam
odvahu mat svoje ndazory ... a kto sa smeje naposledy, ten sa smeje najlepsie.«*¢ 3’

Ak sa pozrieme na Cézannovu odpoved, zistujeme v nej niekol’ko rovin. Prvu rovinu tvori
osobna vypoved maliara Cézanna tykajica sa metodiky jeho prace. Je z hl'adiska vysledkov

3 PERRUCHOT, H. 1980.: Cézanne. Bratislava : Tatran, 1980. s. 73-75.

3 NAUBERT-RISER, C.: Cézanne, 1996, s. 11-12.

33 PERRUCHOT, H.: Cézanne, 1980, s. 96.

3¢ Ibid., 1980, s. 114.

37 Constance Naubert-Riser predkladé tato Cézannovu odpoved’ v mierne pozmenenej podobe. Pointa zostava pri oboch
autoroch nezmenena. Naubert-Riser navyse dodava, ze tato odpoved’ bola uvedena na strankach Al/bum Stock. NAU-
BERT-RISER, C. Cézanne, 1996, s. 12.
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prace diametralne odlisna v komparacii s maliarmi tvoriacimi pre Salon. Narazka na Salon-
nu tvorbu tvori druht rovinu vypovede. Tou tretou je predikcia buducnosti spocivajuca najprv
v odvahe pohybovat’ sa v priestoroch mimo oficialnej kultury a potom citdciou znameho pri-
slovia. Treba eSte spomenut fakt za akych okolnosti toto vyjadrenie vzniklo. Podl'a Henriho
Perruchota vzniklo pri prilezitosti predkladania Cézannovych prac porote. Zamerne ich priniesol
v posledny mozny den za posme$nych ovacii ¢akajuceho publika. Odvolavajiic sa na Perru-
chota, Cézannovi bolo zrejmé, Ze jeho obrazy Salon odmietne. Ak na danu situaciu aplikujeme
predchadzajiice zavery o oficidlnej a nezavislej kultiire, mézeme danti situaciu interpretovat’ ako
priamu konfrontaciu medzi spomenutymi kultirami.

V doterajsom popise kulturneho kontaktu medzi oficidlnou a nezavislou kultirou sme sa
zamerali na deskripciu kontaktu iniciovant jednotlivcom. V nasledujicom texte predstavime
komunikéciu vykonanii skupinou umelcov. Clenovia analyzovanej nezavislej kultiry vytvorili
zoskupenie Société. O hodnotach, ktoré toto zoskupenie zastavalo nas informuje Constance Na-
ubert-Riser. ,,Vo vSeobecnosti sa sudi, ze Société sa usilovala presadzovat Specificky esteticky
nazor svojich ¢lenov, ktory nezohladnoval oficidalne kritéria, ani kritéria kladené na umenie na
Académie des Beaux-Arts.*® Z uvedeného citatu okrem iné¢ho vyplyvaju $pecifické estetické
hodnoty zoskupenia nezavislej kultiry v porovnani s kritériami prezentovanymi oficialnou kul-
tarou. Konstatujeme, Ze rozdielne estetické hodnoty sa stavaju rozliSovacim znakom medzi jed-
notlivymi kultrami. To ¢i je umelec ¢lenom jednej alebo druhej skupiny zavisi od hodnét, ku
ktorym inklinuje. A taktiez su to prave estetické hodnoty kreujuce nezavislé kultiry na zaklade
negacie alebo transformacie oficialne presadzovanych hodnét. Na margo Société este spomenie-
me, ze nesluzila len na determinovanie skupiny, ale so Société nadobudala skupina institucio-
nalnu formu. Z pohl'adu oficialnej kultary tak vznikla alternativna forma podiel’ajuca sa na or-
ganizacii nezavislych kultirnych podujati. Jednym z nich bola i pamétna vystava organizovana
v roku 1874. Ona bola zamienkou k napisaniu kritického ¢lanku Louisa Leroya predstaveného
v podkapitole Situdcia v umeni. Zacala sa 15. aprila dva tyzdne pred Salonom. Otvaracie hodiny
su uréené od desiatej do osemnastej a potom od dvadsiatej do dvadsiatej druhej hodiny. Cena
vstupného je stanovena na jeden frank. Miestom konania vystavy je Bulvar des Capucines 35.
Na tejto prvej vystave sa zacastni i Paul Cézanne so svojimi troma dielami. St nimi Dom obe-
senca (1872-1873), krajina z Auvers a Modernd Olympia (1872-1873).3° Je to prva prilezitost’
parizskeho publika vidiet Cézannovu tvorbu. Pozoruhodné je, Ze sa mu podari predat’ jedno
platno — Dom obesenca. Kupcom je podl'a Henriho Perruchota gréf Armand Doria. Tak sa tato
vystava stava nielen miestom predostretia tvorby umelca publiku, ale i miestom kde si mozno
umenie zaobstarat'. Odozvy verejnosti st tak ako v ¢ase konania Salonu odmietnutych, vysmech,
urazky a vSeobecna nespokojnost’. To sa prejavi priamo v reakcii publika pocéas vystavy ale
i v tla¢i. Z tychto reakcii vyberame. ,,Toto maliarstvo nemd zdravy rozum.“* Taktiez spomenie-
me vyjadrenie uz citovaného Louisa Leroya. ,,Clovek tam neopatrne vosiel bez toho, aby pomys-
lel na nieco zlé: domnieval sa, zZe uvidi obrazy, aké vidiet viade, dobré i zlé, skor zlé ako dobré,
ale vonkoncom necakal atentat na dobré umelecké mravy, na kult formy a uctu k majstrom.“*

¥ NAUBERT-RISER, C.: Cézanne, 1996, s. 20.

39 Constance Naubert-Riser uvadza nazov diela Stiidia krajiny pri Auvers na strane 20. Henri Perruchot, ktorého v tomto
odseku parafrazujeme, neuvadza takyto exaktny nazov diela.

4 PERRUCHOT, H.: Cézanne, 1980, s. 139 Henri Perruchot uvadza, Ze ide o vyrok O’Squara zo 6. aprila 1877 publi-
kovany v Courrier de France.

4 PERRUCHOT, H.: Cézanne, 1980, s. 138.
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Evidujeme v nom ostré vyhradenie sa oficialneho maliarstva voci nezavislému, apelaciou na uz
zmienené charakteristiky akademickej mal’by.*

V tejto suvislosti, i napriek negativnej reakcii okolia, si nakoniec pripomenme slova o délezi-
tosti prezentovat’ vytvorené umelecké diela pred verejnostou vyjadrené slovenskou univerzitnou
profesorkou Janou Soskovou (1950).

»Z hladiska estetickej teorie plati, Zze umenie ako vec velmi intimna, sukromnd, vytvorend
individualitou umelca (alebo aj timom) zostdava puthou moznostou dovtedy, kym nie je ponuknuta
verejnosti na komunikdciu. Aktom zverejnenia (prostrednictvom ,, kulturnej* institucie) sa moze
umenie bytostne naplnit, lebo méze prebiehat’ komunikacny proces.“®

3.2 Interpretacia diela

V tejto podkapitole interpretujeme obraz od Paula Cézanna s nazvom Hrdci kariet. Najprv sa
vyjadrime k zakladnym tidajom o obraze. Vznikol v obdobi od roku 1890-1892. Rozmery tohto
obrazu st 65,4 x 81,9 cm. Na malbu pouzil autor olej ako spojivo farebnych pigmentov. Ako
uvadza Henri Perruchot, Cézanne vytvoril pat’ verzii s tymto nametom.* Preto kvoli jasnému
vymedzeniu, nami interpretovanu verziu predkladame na Obrazku 4. V interpretacii sa poktsime
o kulturologicky nahl'ad, ale aj o komparaciu interpretovaného diela s akademickym umenim.

Obrazok 4: Paul Cézanne — reprodukcia obrazu Hraci kariet.
Zdroj: http://www.metmuseum.org/ [cit. 14.8.2017]
Dostupné na: http://www.metmuseum.org/art/collection/search/435868

4 Ibid., 1980, s. 136-140.

4 SOSKOVA, J.: 2005. Estetické a umelecké hodnoty v dialogu estetiky a kulturologie. In Kulturoldgia ako akademickd
disciplina. Bratislava : Univerzita Komenského, 2005. s. 285.

“PERRUCHOT, H.: Cézanne, 1980, s. 217.
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Na obraze moze recipient pozorovat’ celkovo Styri muzské postavy. Traja muzi sedia za sto-
lom a hraju karty, $tvrty sa na nich s odstupom postojacky pozera. Ma prekrizené ruky a v tstach
ma fajku. I napriek polohe tela odkazujucej skor na indiferentny az benevolentny postoj k prave
prebichajticej hre, vyraz jeho tvare naopak naznacuje zaujem o fiu. Z uhlu naklonenia jeho hla-
vy nadobudame dojem, Ze sa pozera do kariet muza sediaceho v strede. Mozno premysla nad
vyvinom hry a nad svojou reakciou keby bol jej ucastnikom. Muz sediaci v strede premysla nad
svojimi kartami. Rozmysl'a aku spravnu stratégiu ma zvolit. Rovnaku zaujatost’ hrou mozno vy-
Citat’ 1 v tvari ostatnych prisediacich aktérov. Z tvare hraca vl'avo vidno urcity naznak rezignacie
a zda sa akoby mu neprialo $tastie. To sa neda povedat’ o muzovi sediacom oproti nemu. Z jeho
tvare naopak vycitame spokojnost’ s priebehom hry.

Z opisu prostredia nasej pozornosti istotne neunikne nadherna drapéria tiahntca sa od pravého
horného rohu smerom nadol. Ta farebne kontrastuje nielen s drapériou v podobe plasta vyobraze-
nou na muzovi sediacom na pravej strane, ale aj so susediacou stenou. Na tomto mieste mézeme
pozorovat’ vzajomné pdsobenie farieb, ktorého dosledkom je, Ze modrastu plochu rozoznavame
ako stenu a drapériu vnimame akoby bola na stene. Inymi slovami pocit hibky je dosiahnuty tym,
ze svetlo modré tony vnimame ako vzdialenejsie a naopak svetlejsiu farbu drapérie vnimame op-
ticky blizsie. Takto konstruovant iltiziu verne podporuje i silueta drapérie v podobe tiefia. Stena
sa javi neuveritel'ne presvedcivo - realisticky i1 kvoli existencii roznych farebnych Skvin na jej
povrchu. Takymto spésobom je navodena autentickd atmosféra obrazu. Na stene okrem uz spo-
menutych farebnych skvin pozorujeme aj drziak na fajky. Celkovo je na obraze Sest’ fajok ¢o nas
vedie k uvazovaniu o popularnosti tabaku vo vyobrazenej spolo¢nosti. V deskripcii prostredia sa
posunme d’alej a zamerajme sa na nabytok. Ten je reprezentovany viditelnymi prvkami: stolikom
a stolickou. Stolik je farebne prepojeny so stenou. Z funkéného hladiska mu nechyba vysuvna
zasuvka, do ktorej si mozno muzi po hre odkladaju karty. Nabytok je zaujimavy aj z iného hla-
diska. Pozorujeme na nom porusenie linearnej perspektivy. Ak by sme stolik povazovali za refe-
renéné perspektivne zobrazenie, stolicka s tymto vyobrazenim nekoresponduje. Jej operadlo sa
javi mierne deformované tak aby nai recipient mohol lepsie vidiet. Takymto vytvarnym jazykom
autor ponukol recipientovi pohlad, ktory by pri dodrzani perspektivneho poriadku nebol mozny.
Benefitom je podpora recipientovej imaginacie zo strany autora.

Nevieme posudit’ ¢i zobrazené postavy muzov su znami alebo nie. Na margo videného vie-
me skonstatovat’ len jedno. Na tento kratky ¢as sa ich zivotné cesty spojili v hre. Hra so svojimi
respektovanymi pravidlami tvori spojovaci ¢lanok. Je integracnym prvkom. Akoby sa tu priamo
pred nasimi o¢ami rodila koncepcia cloveka — homo ludens. Vytvara spolocenstvo l'udi zdielaju-
cich spolo¢ny zaujem, ktorym je v tomto pripade hra. Pocas nej sa nadvizuje komunikacia medzi
jej aktérmi, ¢im sa blizSie spoznavaji. M6zu si takouto neoficialnou cestou dohodnit’ vzajomnu
vypomoc. A to je jednym z pozitivaych prvkov.

Pripojme este k tejto interpretacii niekol’ko poznamok komparujucich tito olejomalbu s kri-
tériami oficialnej akademickej mal'by. Hned prvu diskrepanciu pozorujeme vo vybere zobrazenej
témy. Nejde tu o ziadne mytologické vyrozpravanie, ziadne ozivenie historickej udalosti alebo
vyobrazenie biblického pribehu. Do centra sa dostavaju l'udia, ktorych identitu ani nepozname.
Nevieme povedat’ kto su. Nevieme ich identifikovat’ z ich atributov. Napriklad Amora vieme
identifikovat’ na zaklade luku a Sipu. Tato rovnica tu ale neplati. Jedinym atributom su karty
a podla nich vieme povedat’, ze si to muzi hrajuci karty. Nevieme ale konkrétne mena tychto
hracov. Hrdinami st teda uplne jednoduchi ,,bezmenni® l'udia. Dalsi bod, v ktorom sa obraz
rozchadza s akademickou malbou, by sme mohli pomenovat’ technicko-remeselné spracovanie.
Interpretovana mal’ba na nas posobi hrubsim dojmom. Nie je uhladenou az takmer fotograficky
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presnou. Jej kvality spoc¢ivaju niekde inde. Spocivaji na miestach z predchadzajtcich riadkov.
Vo farebnych relaciach medzi jednotlivymi susediacimi plochami, vo farebnej symfonii zobra-
zenej scény, v binokularnom videni autora.* Kompozicia nie je strojena. Nie su v nej zachytené
teld postav v statickom patose ani v polohach podobajucich sa antickym socham. Muzi su sice
napiti, ale to napétie vyplyva z hry. Ich nentitené postoje postav st poznacené hrou az natol’ko,
ze recipient nadobtida presvedcenie diskrétneho pozorovatela.

Vyjadrime sa eSte k vyrazovej kvalite interpretované¢ho diela. Ako prva kategériu identi-
fikujeme sériovost’ vyrazu. Sériovost’ vyrazu definuje Tezaurus estetickych vyrazovych kvalit
ako: ,,vytvaranie umeleckych diel na zdklade opakovania rovnakého alebo podobného prvku‘.*®
V uvode interpretacie sme sa zmienili o piatich obrazoch namalovanych Paulom Cézannom s té-
mou muzov hrajucich karty. Prave tato téma tvori spolo¢ny prvok, na zaklade ktorého konstatu-
jeme sériovost’ vyrazu. K d’alSej vyrazovej kvalite patri autentickost’. ,,dutentické dielo vyjadruje
predstavy, pocity a idey svojho tvorcu. Neposobi kliséovito a nevyuziva len tradicné vyjadrovacie
postupy vyjadrenia dominantnej kultiry.**’ Pozorujeme tu odputanie sa od konvencii. ,,V mene
autentickosti odmietaju prislusnici subkultir zauzivané vyjadrovacie prostriedky, pretoze auten-
ticky vyraz ma byt zbaveny falosnosti, konvencnosti a formalnosti.“*® Tieto naértnuté vyrazové
kvality stivisia s predchadzajiicim textom. V iom sme sa zmienovali o vzajomnom vztahu medzi
nezavislou a oficialnou kultirou. Nezavisla kultira sa profilovala smerom od zauZzivanej kon-
vencnosti, ktorej nositel’kou bola oficialna dominantna kultura.

4. REVOLTA PROTI OFICIALNEMU MALIARSTVU?

V tejto kapitole najprv predlozime sumarizujiucu charakteristiku post-impresionizmu v kon-
texte doby. Tato sumarizacia spolu s predchadzajicimi kapitolami bude elementarnym vycho-
diskom pri formulovani konkrétnej odpovede na otazku obsiahnutil v nazve tohto prispevku.
Odpoved bude zostavena v druhej casti kapitoly.

Po informaciach tykajucich sa situacie v umeni v prvej kapitole a po predstaveni jednotlivych
osobnosti postimpresionizmu, teraz zosumarizujeme uvedené poznatky. I napriek urcitej pozoro-
vatel'nej Stylovej rozmanitosti Bohumir Mraz identifikoval spolo¢né rysy postimpresionizmu.

»Pres vSechny rozdily mezi jednotlivymi postimpresionistickymi smery, dané
Jejich specifickymi nazory, zaméry a metodami, Ize vysledovat nékteré spolecné
obecné rysy postimpresionismu:
Vsechny postimpresionistické smery .... vznikly jako reakce na impresionismus.
2. Jejich snahou bylo najit pro uméleckou tvorbu pevnéjsi a trvalejsi zakladnu nez zrakovy do-

Jjem (vnitrni umélecka predstava, idea, symbol).

3. Umeéni ma odpovidat modernimu psychickému a spolecenskému ustrojeni cloveka a jeho po-
staveni ve spolecnosti a v prirode.

4. Misto na instinkt a intuici se klade diiraz na metodu, intelekt a umélecky program; umélecka
tvorba je provazena teoriemi a manifesty uzce spjatymi s tviircim procesem.

5. Umeni se stavi do opozice proti spolecnosti a jeji vladnouct vrstvé; nékteri umelci prijali osud

., prokletych umélci ™ (Gogh, Gauguin, Lautrec) jako Zivotni nutnost, nikoli jako exhibicionismus.

~

4 Binokularne videnie spoc¢iva vo vnimani reality dvoma oami. To z maliarskeho hl'adiska vedie k dualnej perspektive
aplikovanej na Cézannovych obrazoch. Napriklad na Zatisi s jablkami a broskynami (1905). Pre dopliujuce informacie
odkazujeme na literatiru GOMPERTZ, W. Na co se to viastné divame? 2014, s. 71-72.

4 PLESNIK, L.: a kol. 2008. Tezaurus estetickych vyrazovych kvalit. Nitra : Univerzita Kontantina Filozofa, 2008. s. 118.
471bid., 2008, s. 54.

*Tbid., 2008, s. 54.
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6. Pres vzdjemné rozpory a neshody ... byli postimpresionisté spjati vlivem ... a dokonce spo-
lecnymi motivy ... Protikladné postimpresionistické tendence vytvareji doplnujici se celek,

v némsz jsou obsazeny senzualizmus i spiritualizmus, racionalizmus i iracionalizmus.**

Z kulturologického pohl'adu nas zaujima vztah spolo¢nosti k postimpresionizmu vyjadreny
v bodoch 3 a 5 predchadzajticeho citatu. Spolo¢nost’ tohto obdobia je tvorena triedami. Ich vkus
sa odlisuje. V tomto kontexte predklada Umberto Eco zaujimavé konstatovanie.

»Vzdy tomu bylo tak, ze prislusnici ,,vyssich* trid povazovali vkus ,, nizsich*
trid za nevhodny nebo smésny. Dalo by se sice Fici, ze v této diskriminaci vzdy hra-
ly roli ekonomické faktory v tom smyslu, ze elegance se vzdy spojovala s pouzitim
drahocennych latek, barev a klenotii. Ale casto nebyl rozlisujici prvek ekonomicke,
nybrz kulturni povahy; je béznym zvykem poukazovat na nekultivovanost zbohat-
lika, ktery se snazi stavét na odiv bohatstvi a prekracuje hranice, jez previadajici
estetické citéni prisuzuje ,, dobrému vikusu *.**°

Spolo¢nost’ v tomto pripade nemozno brat” ako jeden kompaktny celok. Je vnutorne rozde-
lena do spolocenskych tried. Ich vkus sa 1isi. Je dany ich spolo¢enskym postavenim. Treba ale
pripomenut’, Ze na pozadi tohto konstatovania sa odohravala konfrontacia oficialnej a nezavislej
kultary. V nasledujucich riadkoch uz ale predkladame odpoved’ na otazku: Postimpresionizmus
— vyjadrenie individuality umelca ¢i revolta proti oficialnemu maliarstvu?

Hladanie odpovede na nastolenu otazku rozdelime do dvoch rovin. Prvi rovinu by sme ozna-
¢ili za individualnu. V nej berieme do Gvahy indivitualitu umelca ako vychodiskovy bod. Je to
akoby mikrotroven problému tvorena umelcom ako nickym, kto dokaze ovplyvnit’ vyvoj mal’by.
Vyjadrené inym spdsobom, umelec so svojimi individualnymi kvalitami sa aktivne podiela na
tvorbe veducej v koneénom ddsledku ku generovaniu novych stylovych prejavov. Na jeho aktiv-
ny prinos nesmieme zabudnut’. Tato mikrouroven nepotlaca umelca, ale prave naopak akcentuje
ho. Umelcova tvorba spociva v transmisii, transformacii existujucich foriem a ku kreacii jedi-
neéného autorského rukopisu. Ten je ovplyviiovany nielen edukativnym bohatstvom nadobud-
nutym pocas Zivota umelca, ale je formovany transkultirnymi procesmi. V neposlednom rade
je ovplyvneny talentom a disponibilnymi schopnost'ami samotného umelca. Na tejto rovine je
postimpresionizmus vyjadrenim individuality umelca.

V druhej rovine - makrourovni, nazerame na problematiku ako na konfrontaciu akademického
smeru a postimpresionizmu nielen z pohl'adu $tylovej genézy mal'by ale i z pohl'adu oficidlnej
a nezavislej kultury. Akademicka mal'ba sa v priebehu ¢asu vyvinula k remeselnej dokonalosti.
V tomto stadiu jej ale chybal viditel'ny individualny prinos autora. Akademicky kanon prili§ zvé-
zoval malbu. V postimpresionizme evidujeme posun vo vytvarnom jazyku. Ten sa uskutoc¢ioval
cez konfrontaciu oficialnej a nezavislej kultary. Oficialna kultura mala monopolné postavenie a cez
svoju institiciu reprezentovantl Salonom, selektovala aktualnu tvorbu na zaklade akademickych
kritérii. Nezavisla kultira disponovala odlisSnymi estetickymi hodnotami. Tie sa snazila prezento-
vat’. Pocas tohto procesu dochadzalo ku konfrontacii, ktori by sme mohli pomenovat’ revoltou.

Postimpresionizmus je vyjadrenim individuality umelca pretoze sa umelec uz neriadi akade-
mickym kanonom, jeho ikonografiou a vyberom témy. Citi a vydobyja si slobodu seba-vyjad-
renia aj za cenu marginalizovaného spolo¢enského postavenia. Slobodu sebavyjadrenia mozno
pozorovat’ na jedineénych a charakteristickych rukopisoch jeho hlavnych predstavitel'ov. Také-

¥ MRAZ, B.: Déjiny vytvarné kultury 3, 2003, s. 25.
S ECO, U.: 2015. Déjiny osklivosti. Praha : Argo, 2015. s. 394.
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to vyjadrenie bolo v rozpore s tvorbou epigonov akademickej mal'by. Ti v snahe produkovat’
v oficialnej linii museli svoj vytvarny prejav podriadit’ akademickému kanonu. Na druhej stra-
ne, postimpresionizmus je taktiez i revoltou proti oficialnemu maliarstvu na urovni vytvarnych
Stylov ako ich v stc¢asnosti chapeme. Je to revolta proti monopolnej oficialnej kultare potla-
cajucej nezavislu kultaru. Identifikujeme i revoltu proti systému aky nastavila oficialna ume-
lecka kulttira so vSetkymi jej inStitucionalizovanymi formami a Struktdrami. Proti nemu stali
v opozicii maliari, ale i skupina maliarov tak ako sme to uviedli. Aj oni sa so svojimi osobitymi
vytvarnymi prejavmi cheeli prezentovat’, avsak im to oficidlnou cestou nebolo dovolené kvo-
li nesplitajucim estetickym kritériam vtedajsej spoloénosti. Preto sa rozhodli vystavovat’ bez
oficialnej podpory a trvali na svojich estetickych normach, i ked’ sa tym dostali do konfliktu
s oficialnou kultarou.

Ak si na samotny zaver polozime otazku v ¢om vidime nezavislost’ takéhoto druhu ume-
nia, tak by sme nasu odpoved’ koncipovali nasledovne. Nezavislost’ takéhoto druhu umenia vi-
dime v tom, Ze sa dokazalo odputat’ od materialneho zabezpeéenia a posunulo sa do pozicie
na okraj spolo¢nosti. Bola to cena za originalitu umeleckého vyjadrenia. Toto vyjadrenie bolo
v diskrepancii s oficialnymi estetickymi hodnotami. Keby umelecké vyjadrenie bolo konformné
k oficialnej kultire, bolo by od nej zavislé z uz spomenutych materialnych déovodov a sucasne
by sa nemohlo slobodne produkovat’ pretoze by podlichalo nastavenym kritéridm. Prave tento
bod identifikujeme ako kardinalny bod nezavislosti takéhoto druhu umenia. Ako taky protipol
takéhoto pristupu, preto moézeme povazovat protézovani oficialnu kultiru reprezentovant aka-
demickym establishmentom.
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Post-impresionism — expression of individuality of Artist
or Revolt against official Painting?

This paper shows the postimpresionism from cultural point of view. It is focused on two painters — Paul Gauguin
and Paul Cézanne. It presents Tahiti island while Paul Gauguin was there and this way offers the exploring to the Tahiti’s
culture. The chapter dedicated to Paul Cézanne reflects the confrontation of official and independent culture. From both
painters are taken example of painting that are interpreted. The interpretations of paintings are not strictly focused on art
but also cultural interpretation is available.
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Monoremarnueckuii  cOopHuk  crareit  «Klime-
nt Ochridsky a jeho prinos pre slovanskii a eurdpski
kultiruy (nox pen. Ierpa XKentoxa n Cernunbl Hukorno-
Boii, bparucnasa — Codus, 2017, 184 c., ISBN: 978-80-
89489-31-2) siBasiercst COOPHUKOM JIOKJIAI0B, MPEICTaB-
JICHHBIX Ha HAyYHOW KOH(EpeHIHHU «3biK U Kylvmypa
6 cnasaHckux ezaumoceasax. Knumenm Oxpuockuil u e2o
BKIIAO 8 CILABAHCKYIO U e8pPOnelcKyio Kyabmypy (k 1100-1
20008WUHe e20 cmepmu)», npoleaniei 5-7 okrsops 2016
roza B bpatucnase, oprannzoBanHoit MTHCTUTYTOM cllaBU-
cruku uM. SlHa CranucnaBa ClioBalkol akaaeMHd HayK
npu corpyaHunuectBe ¢ Kupmuio-medonueBckum uc-
cie0BaTeIbCKUM LeHTpoM bonrapckoii akageMun Hayk
u HcTutyTOM Gonrapckoro si3bika uM. npod. JI. Auapeii-
ynHa BAH npu moanepxke 4pe3BbIYAIHOTO U YIOJIHO-

MoueHHoro nocna bonrapckoii Pecnyonuku B CroBakun
Maprapurtsi ['aneBoii.

COOpHUK TIpeJBapsieT BCTYMHUTEIBLHOE CJIOBO Opra-
uuzaropa koHpepernuun Ilerpa XKentoxa o Kiumenme
Oxpuockom u e2o 6kiade 8 CILABAHCKYIO U €8PONELCKYIO
Ky/ibmypy Ha CIOBALIKOM U PYCCKOM sI3bIKaX, B KOTOPOM
MOYEPKUBACTCS MPUHIUIKAIBHOE 3HAYCHHE TBOpYE-
crBa Kinnmenta OXpHUIICKOTO /st Pa3BUTHS CIABSHCKOM
MMCbMEHHOCTH U 00pa30BaHHs B CBETE HHCTHTYIHO-
HaJIM3alMU  CIAaBSHCKOW OorociyxeOHOM, ayXOBHOM
U MMCbMEHHO# KyJIBTYPBI.

CperimHa HukonoBa B craThe 10J Ha3BaHHEM
«Ceamou Knumenm OXpuockuii 6 KOHmMeKcme nucbMeH-
HOU Kynbmypsl Ha Bankanax» TOBOPUT O MCTOPHYECKOM
U KyJIbTYPHOM KOHTEKCTE, B KOTOPOM IPOHMCXOJHIA Jie-
STENBHOCTh IIEPBOTO EMHCKOMa OOoNrapckoro Hapoza,
CBsI3aHHAs C CO3JAHUEM CIIABSHCKOIT a30yKH, IIepeBOIOM
BO)XHEUIINX OOrociyKeOHBIX TEKCTOB M HAlUCAHHEM
OPUTHHAIBHBIX arnorpauueckKux U THMHOTpadHIeCcKux
HPOM3BE/ICHHUIA,  TAK)KE 110 BBEJICHUIO U CHCTEMaTHYECKO-
My PAaclpOCTPaHEHHUIO HOBOM MHCbMEHHOCTH M MPOCBE-
menus B bonrapumn.

B crarbe «Kyimvm na ce. Knumenm Oxpudcku npes
nepuooa Ha 8U3AHMUUCKOMO 81AOUYECMBO 8 ObI2aAPCKU-
me semu (XI— XI1 66.)» Jlumo Yermme pkreBa IpUBOISTCS
OCHOBHBIC TOYKH 3PCHMS YUCHBIX Ha MpOOIEeMy pa3BH-
THS Ky/bTa OOJrapCKUX CBSATHIX, B YaCTHOCTH KimmeH-
Ta OXpUICKOro. ABTOP KOMMEHTHPYET CYLIECTBYIOIIHE
MHEHHSI M BBICKA3bIBACT CBOIO TOYKY 3PEHHUs MO BOIPO-
Cy YCTaHOBJIEHHs KyibTa CBAThIX Kupuiuta, Medomus
n Kimumenra Oxpuzickoro.

Su Crpanomckuii B crartbe «Przyczynek do badan
nad krytykq tekstu ,,Stowa na Niedziele Palmowq " Klem-
ensa Ochrydzkiego» paccmarpuBaer 1Ba criucka «Crosa
Ha [[BETOHOCHYIO HE/ICITIO», aBTOPOM KOTOPOTO CYUTACTCS
Knument OXpuICKud, 1 CPaBHUBAET UX C APYTMMH H3-
BeCcTHBIMH BapuanTamu «CioBa». Ha ocHoBe mpoBeeH-
HOTO TEKCTOJIOTHYECKOTO HCCIICOBAHHs aBTOP 3aKIIF0Ya-
€T, YTO JaHHBIC CIHCKH, XpaHsumecs B HaumonaabHo
oubnorexke B Bapiase, XapakTepusyroTcsi apXanyeckoi
opdorpaduell 1 A3bIKOM, a TaKKEe COXPAHSIOT (Gopmy
JIPEBHETO F0)KHOCIABSIHCKOTO OPUTHHAA.

Cepreii 0. Temunn B ctarbe nox HazBaHuem «0o-
was cnyocoba npenododbHviM, npunucevisaemas Kiumenmy
Oxpuockomy, Kaxk nepepabomka nepesooHoll ciyxcOvl
npen. l'eopeuto Maneuny (4 anpens) ®@eogana Hauep-
ManHo20» Ha OCHOBE TEKCTOIOTHYECKOTO HCCIICIOBaHHs
JIByX IIEPKOBHOCIIABSIHCKHX MEPEBOJIOB ATOH BHU3AHTHA-
CKO#l CITy’KObI JJOKa3bIBA€T, YTO TPaIUIIMOHHO TIPUITHCHI-
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BaeMblii KimmenTy OXpHICKOMY TEKCT 0OIIel CiyKObI
TPENOTOOHBIM HAa CaMOM JIeie €My HE HMPHHAUICKHT,
a sBJIseTCsS TIepepaboTKOM OJHOTO M3 MEPEeBOIOB HA Lep-
KOBHOCIIABSHCKHI S3BIK I'DEUECKON MHHEHHOW CITykKOBI
npenogobHomy I'eopruro Manenny.

Maptun I'ypbanna B cratee « “Aby ten, kto si zela
zasit roztrhnuté, este vacsiu trhlinu nevytvoril* Patriarc-
ha Peter 1I1. z Antiochie a jeho pohlad na pozadie takzv-
anej Velkej schizmy z roku 1054» npunoMuHaeT COOBITUS
nanexoro XI Bexa, cBsi3aHHbIE ¢ BenmknM packoinoM xpu-
CTHAHCKOH IIEPKBH, C TOYKH 3PCHUS TO3HIIUHI XaJIKEI0H-
ckoro narpuapxa Ilerpa III.

«Niekolko poznamok k problematike liturgie na
Vel'kej Morave» lllumona MapruH4Yaka KacaroTcst IONBITKH
OTBETHUTH Ha BOIPOC, KAKYIO NMEHHO JINTYPIHUI0 EPEBEIN
u mpuHecan B BenmkoMopaBckoe KHsbkecTBO Kupminn
n Medosuii, BOCTOUHYIO MM 3amanHy0? ABTOp CTPOUT
CBOEC pacCyXIeHHE Ha CEMU MaMATHHKAX MUCHMEHHOCTH
BEIIMKOMOPABCKOH 3IOXH M 3aKJIIOYAET, YTO MPH 0100pe-
HHUHM CIaBHCKOM JUTypruu namoil Axpuanom II. cymie-
CTBEHHBIM aCIIEKTOM OBLI SA3BIK, a HE 00PSI.

Jlobomr JlykoBuHu B cratbe «Staroslovienska
eucharistickda a neeucharisticka bohosluzba. Paralely
bohosluzobného slavenia» paccMaTpuBaeT JHTyprude-
CKHE MapaJuien B OTJCIBHBIX IIAroJINYeCKUX cTapoca-
BSIHCKHUX NAMATHUKAX 1 JIOKa3bIBACT, 4YTO OOTOCITYKEOHBIN
UK, JUIst KoToporo KimmenTt OXpHICKHIA cO31aJT TEKCTBI
Ha OCHOBE I'PEYECKUX HCTOYHHKOB, COOTBETCTBYET OOTOC-
Jy’KeOHOMY IHMKITY, CO3IaHHOMY Ha OCHOBE II€pPEBOJIOB
JIATHHCKUX TEKCTOB.

B crarse «K problematice prekladani vychodokres-
tanskych liturgickych textii» Bawas Exxex npencrapiser
CBOM PacCykJeHHs O mpobieMax NepeBoja JUTypruye-
CKHMX TEKCTOB M NOJYEPKUBACT, YTO MOAOOP TEPMHHOIO-
THYECKHX SKBHUBAJICHTOB I TEKCTOB JIMTYPrHYECKOTO
XapakTepa U CO3/IaHHe TEPMUHOIOTUYECKOTO CI0Baps He
SBIIAIOTCS JIOCTAaTOYHBIM YCIIOBHEM JUIS CO3JAHMsS IIpa-
BHJIBHOTO TIEPEBOIA.

Amppeii [korepa B ctatse «Ucta svitého Klimenta
Ochridského a jeho spolocnikov na Slovenskuy paccma-
TPHBAET BOIIPOC BO3MOXKHOTO BEIMKOMOPABCKOTO MPOHC-
xoxieHnst cB. KiMMeHTa, ero TBOPYECTBO B CIIOBAIIKON
cpezie M OTpaskeHHe KyibTa cBaToro KimMenTa u cBATBIX
CeIbMOYNCIICHHUKOB, TIPOSBIISIONIEECS B IMOCBANICHUN
eMy XpaMoB Ha TeppuTopnn CII0BaKUH.

B coemectHo# myonmkanun «Percepcia sv. Klimenta
Ochridského v modernej slovenskej historiografii» Ilerep
MBanuu u MaptuH I'eTeHH nepeducisiioT nepeBeieHHbIe
n m3nannele B Ciioakuu nctounnkn o Kimmmenre Oxpu-
CKOM, a TAK)XE XapaKTePU3yIOT MECTO CBSTOTO B COBpE-
MEHHOM CIIOBALIKOi HCTOPHOTpadHN.

COOpHHMK 3aBEPIIAOT CTAThU HAIINX OOJITapCKHX KOJI-
nier, [lecucnasel HaiinenoBoit u EBenunbl [keBHEnKOH,
BO3HHUKIINE B Pe3ysbTaTe paboTsl HaJ mpoekToM «Kymry-
para Ha ro6mest. Yrorpebara Ha Kupuno-meronnesckara
TpaJMIus TIpe3 ernoxara Ha Coluanu3Ma B Bwirapus».
J. HaiinenoBa B cratbe «Kupuno-Memoduesomo Oeno
U Cb30a6ane Ha UCMOPUHECKA NAMEM 8 COYUANUCTNUYECKA
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Bvneapusy paccykJaeT 0 TOM, YTO B Pa3jIMYHBIE HCTO-
pHUYECKHE JIOXU B 3aBUCHMOCTH OT KOHBIOHKTYPBI 00-
pasbl cnaBsHCKMX npoceruteneit Kupumna u Medoaus,
a TAaKKe MX yYEHHUKOB HECYT CIeHU(pHUUECKYIO HIEOIO0-
THYECKYIO HAarpy3Ky, HX 00pa3bl HCHOIB3YIOTCS H MU(O-
JIOTM3UpYrOTCs 10 Hamux aHed. E. JlxeBuerka B cTarbe
«lIpunocvm na yuenuyume unu COYUATUCMUYLECKUAM
ouckypc no cayuai  Kupuno-Memoduesume 106uneu
6 Bwieapusy TOBOPUT O (eHOMeHe 100miiest cBAThIX K-
pwia u1 Medoaus, HCTOPUYECKYIO CIOKETHYIO JIMHUIO
KOTOPOTO BIIACTH 00OTaTHIIH MACHHBIM COZIEpPKAHUEM.

B npunoxenun conepxarcs Gororpadun ¢ HayqHO#H
KOH(EPEHIINHK, a TaKXkKe C TOCIEHYIONIei Mpe3eHTalnn
KHIDKHBIX MyONUKAIMil, u31aHHbIX VIHCTUTYTOM ClaBH-
ctuku uM. Sna Cranncnasa CAH, Kupuio-Medonnes-
CKHMM HcclienoBarenbeckuM nentpom bAH n MnctutyToM
cnapsHoBesieHns PAH.

ZENUCH, Peter — HUKOJIOBA, Ceemmmna (eds.):
Kliment Ochridsky a jeho prinos pre slovanski a europsku
kultiru. Bratislava — Sofia : Slavisticky ustav Jana Stan-
islava SAV, Kupuno-MeTtonneBckn HaydeH LEHTBP KbM
bAH, Slovensky komitét slavistov, Vel'vyslanectvo Bu-
lharskej republiky v Slovenskej republike, 2017, 184 s.
ISBN 978-80-89489-31-2

Mgr. Svetlana Vasickova, PhD.
Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV

Katarina GabasSova —
Kierkegaard a obraz smrti vo svetle sti¢asnosti

V poslednom case je celkom vel'ké Sanca narazit' na
odborné publikacie zaoberajuce sa tematikou smrti. Staci
sa pozriet’ do radov nasej katedry. Katarina Gabasova, na
ktorej monografiu Kierkegaard a obraz smrti vo svetle
sucasnosti som sa rozhodol blizSie pozriet, sa zamerala
na dielo danskeho myslitel'a a jeho prieniky s otazkou
smrti, vedomim smrtelnosti, ale napr. i s fenoménom
temného turizmu®.

V prvej Casti s nazvom Namiesto uivodu alebo o ob-
raze smrti... sa autorka Katarina GabaSova snazi Citate-
I'a oboznamit’ s problematikou, ktorej sa bude venovat
v nasledujucich kapitolach. Na zaciatok obcCerstvuje re-
cipientovu mysel’ kratkou Kierkegaardovou biografiou
doplnenou protozakladom jeho filozofickej koncepcie. Na
dal$ich stranach nachadzame prehlad starSich i mladsich
autorov z Ceskoslovenskej i zahrani¢nej proveniencie,
ktori sa tomuto vyznamnému myslitel'ovi vo svojich die-
lach venovali. Nezabuda ani na vyznamné institacie ¢i pe-
riodika zamerané na interpretaciu a aplikaciu jeho textov.
Vdaka tomu sa Citatel’ dobre zorientuje v tematike, ak by
sa jej cheel d’alej venovat'.

Aby v dalsich kapitolach nedoslo k nedorozumeniu,
autorka sa taktiez snazi vymedzit' zékladné pojmy pra-
ce, akym je napriklad smrt’, ktorti na jednej strane chape



v intenciach ,klasickej* definicie z pohl'adu mediciny
ako zlyhanie vitalnych funkcii organizmu® (GabaSo-
va, 2014, s. 18) ¢i ako ,,udalost’ v opozicii vo¢i procesu
umierania® (Gabasova, 2014, s. 18). Dalej st to pojmy
nesmrtel'nost, konecnost, obraz ¢i zmysel smrti, ale napr.
i viac-menej novy termin ,,temny turizmus®. Ten definuje
v sirSom slova zmysle ako navstevovanie miest spojenych
so smrt’'ou, utrpenim a tragédiami a v uzSom slova zmysle
ako vysledok premeny takychto lokalit na turistické atrak-
cie. (Gabasova, 2014, s. 23)
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Kapitola pokracuje rozborom pristupu k smrti v za-
padnej kulture v minulosti a dnes. Na jednej strane pova-
zuje smrt’ v siicasnosti za ,,posledné tabu®, na strane dru-
hej si vS§ima postupny narast zaujmu o isté aspekty tejto
temnej stranky Zivota. Ci uz napriklad prostrednictvom
narastajuceho poctu hospicov alebo medializaciou nasil-
nej smrti a umrtia celebrit. Poukazuje na to (o. i. i slovami
Norberta Eliasa), ze nasu vlastnii smrt’ potlacame a na-
priek tomu, Ze ju registrujeme v okoli ¢i médiach, sami sa
snazime povazovat’ sa za nesmrtelnych. Dovodmi, ktoré
ovplyvnili dnesné vnimanie smrti, su napriklad aj prva
a druha svetova vojna. Tie zapricinili, ze l'udia smrt’ zacali
vnimat’ vyrazne odlisnejsie.

Autorka uzatvara kapitolu Kierkegaardovym apelo-
vanim na to, ako sa pripravit’ na smrt’. ,,Jedinym vycho-
diskom ako preméct’ strach zo smrti, izkost a zifalstvo je
prestat’ ,,utekat™, popierat’ nevyhnutnost’ smrti, vytesio-
vat’ jej ,,pritomnost™, ale odhodlat’ sa k dostojnému pri-

jatiu vlastnej temporalnosti, a to kazdy podla vlastného
obrazu.” (Gabasova, 2014, s. 42)

Po uvode sa autorka v kapitole Kierkegaard a diskurz
o smrtiuz naplno pusta do interpretacie Kierkegaardovych
uvah o smrti. Nachadza uiiho viaceré nuansy pojmu umie-
ranie. Moze ist’ o umieranie fyzického tela, ¢o povazuje S.
Kierkegaard za kratkodobé utrpenie, d’alej umieranie vo
forme zufalstva, tzv. ,,nemoc k smrti®, ktora predstavuje
celozivotné utrpenie, a nakoniec umieranie ako ,,odumre-
tie” v rovine mentalneho procesu — ako ,,v istom zmysle
~exspiraciu® samého seba v zivote — osobna smrt’, v ktorej
nie sme vo vztahu k Bohu a zijeme v tzv. estetickom §ta-
diu“ (Gabasova, 2014, s. 47). Pod estetickym $tadiom sa
chape hedonisticky Styl zivota bez vztahu k Bohu.

Prvym dielom, ktoré¢ autorka blizsie ¢itatel'ovi pred-
stavuje, je zamyslenie Nad hrobom. Zaujimava je tu napr.
jej snaha o apologiu Kierkegaardovych myslienok pred
kritikou. Autorka si mysli, ze u niektorych filozofov méze
dochadzat’ k mylnej interpretacii jeho nazoru na vztah
k smrti Druhého. Kym americky filozof Gordon Daniel
Marino tvrdi, ze jeho spis Nad hrobom pdsobi nehuman-
ne, tak K. Gabasova v iom nachadza snahu Kierkegaarda
vyzdvihnat' ,,zbytocnost™ ,,l'udskej snahy pochopit’ smrt,
zvit'azit’ nad nou, pokorit’ ju ¢i sputat’ do racionalnych
systémovych konstruktov* (Gabasova, 2014, s. 53).

Autorka sa d’alej zameriava na zaujimavé Kierke-
gaardove pobadanie vysvetlit' smrt. Zaujimavé svojou
paradoxnost'ou, lebo na inom mieste K. Gabasova spo-
mina, ze podl'a danskeho myslitel'a je ,,smrt’ nevysvetli-
tel'na, nedefinovatel'na, neurcita* (Gabasova, 2014, s. 47).
Vysvetl'uje vSak, ze od nas nechce smrt’ zadefinovat’, ale
ocakava, ze sa pokusime vyjadrit nas vztah k nej. Zaujat’
postoj, stanovisko.

Dal3im rozoberanym spisom je Nemoc k smrti z ro-
ku 1849, v ktorej S. Kierkegaard chapal ,,nemoc k smrti*
ako zufalstvo, pricom toto zufalstvo ako ,,nemoc k smrti*
odkazuje na smrt’ psychicktl resp. duchovnu (Gabasova,
2014, s. 68). Zufalstvo zacina tam, kde kon¢i nadej. Pre
toho, kto neveri v posmrtny zivot, je nadej pritomna len
pocas vlastnej existencie. AvSak ako upozorfiuje K. Ga-
basova (2014, s. 68), pre krestana je paradoxne viac na-
deje v posmrtnom Zzivote, lebo smrt’ je len udalost'ou jeho
vecného zivota. Preto choroby ¢i trapenie nie su ,,nemo-
cou k smrti“ a nikdy ani nie su horsie od nej. Krest'an je
odvaznejsi ako prirodzeny ¢lovek, lebo pozna to najhor-
Sie, ¢o prave prirodzeny ¢lovek poznat’ nemoze, a to je
whemoc k smrti* — zafalstvo, duchovna smrt’, vysvetl'uje
K. Gabasova myslienky S. Kierkegaarda. Preco to nemo-
ze byt biologicka smrt? Lebo ,beznadej spociva v tom,
ze chyba i ta posledna nadej, smrt. Ak nam hrozi ako
najvacsie nebezpecenstvo smrt, dafame v zivot; ked’ ale
pozname horsie nebezpecenstvo, difame v smrt. Ked’ je
vsak nebezpecenstvo také velké, ze i smrt’ sa stane na-
dejou, potom je zufalstvo beznadejou, ze sa ani umriet’
nemoze™ (Kierkegaard in Gabasova, 2014, s. 71).

Treti spis v poradi, na ktory sa autorka zamerala, nesie
nazov Pojem uzkosti (1844). Tu dansky myslitel’ vedie roz-
pravu o uzkosti a strachu. K. Gabasova hned’ v ivode zdo-
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raziiuje, ze mnoho odbornikov z radov spolo¢enskych vied
povazuje smrt za skryty dovod vsetkych uzkosti a strachu.
Jej zamerom ,,je predlozit’ pohlad Kierkegaarda a opat’
akcentovat’ jeho zaujimavy sposob pochopenia existencie
a l'udskych strasti v inom svetle, ako je to ,,bezné*, bertic
v uvahu negativne konotdcie strachu a uzkosti smerujic
k bezvychodiskovej situacii (Gabasova, 2014, s. 81). Za
hodné zaujmu o. i. v tejto Casti povazujem napr. tedriu
vzt'ahu lasky a vedomia smrtelnosti, ktora si prepozi¢iava
od amerického existencidlneho psychologa Rolla Maya.
Ten totiz lasku chape ako inSpira¢ny impulz nutiaci ¢love-
ka riskovat’ a neunikat’ pred I'udskou zranitelnostou z 1a-
sky. K tomu pripaja vystizni otazku Abrahama Maslowa:
,,¢1 by sme dokazali vasnivo milovat, keby sme vedeli, ze
nikdy nezomrieme...“ (Maslow in Gabasova, 2014, s. 84).

V dalsej kapitole s nazvom O kultiire smrti sa uz autor-
ka dostava do sucasnosti a riesi jeden z jej najpalcivejsich
problémov: , kulturu smrti“ ako mnozinu tém, medzi kto-
rymi sa nachadza eutanazia, interrupcie, trest smrti, umelé
oplodnenie, klonovanie, kryonika atd’. Zdoraziuje, ze do-
chadza k vyraznej zmene I'udskych hodnét, a poukazuje na
to, ze uz v 18. stor. uvazoval francuzsky filozof Julien O.
de La Mettrie o ¢loveku ako o stroji. A prave tento pocit ma
dnes o sebe mnozstvo l'udi, piSe Katarina Gabasova. Pri-
pomina tiez myslienku S. Kierkegaarda, ze ¢lovek by mal
v prvom rade existovat’ a potom mysliet. Mal by zit' s Bo-
hom, lebo v Zivote bez neho bude coskoro unudeny samym
sebou. Ako d’alej autorka tvrdi, spolocenské vedy sa v si-
Casnosti snazia o revitalizaciu kultary, pricom vychodisko
nachadzaju v ,kultare zivota®. Mozno tu vidiet' prave ista
anal6giu medzi zivotom bez Boha a zivotom s nim.

Aviak tito zmena nie je taka jednoduchd. Clovek
prepada existencialnej krize, ktorej prejavy autorka vel-
mi presne identifikovala. Su to ,,zGfalstvo, odcudzenie,
rezignacia na zmysel, nuda, 'ahostajnost’, osamotenost’,
pocity viny, Gizkost, uzkostné poruchy, strach* (Gabaso-
va, 2014, 5. 2014).

Za zaujimavi mozno povazovat’ aplikaciu Kierkega-
ardovych myslienok na stcasné dianie, rovnako ako ich
komparaciu s myslienkami neskor$ich myslitel'ov, medzi
inymi napr. Jose Ortega y Gasset, Gilles Lipovetsky ¢i
Gustave Le Bon.

Temny turizmus — novodobé ars moriendi? — tak znie
nazov poslednej kapitoly, v ktorej sa autorka zameriava
prave na tento sucasny trend. I ked” — je naozaj stcas-
nym, modernym, pyta sa K. Gabasova, a riesi tu otazku,
¢i mozno najst suvislost’ s fascinaciou smrti v minulosti,
¢i uz v antickom Rime pocas gladiatorskych zapasov, pri
navstevach pohrebisk, vaznic, bojovych poli atd’.

Taktiez vysvetl'uje, ze termin ,,temny turizmus® zaht-
na niekol’ko subkategorii, podl'a konkrétneho zaujmu tha-
naturistu, resp. podl'a typu miesta, a taktiez okrem neho
existuje niekol’ko paralelnych pojmov, ktoré st do istej
(vdcsej ¢i mensej) miery konvergentné. Ide napr. o ,,mor-
bidny turizmus®, ,turizmus na miesta ¢astych katastrof™,
»Vysavanie morbidna®, ,,smuto¢ny turizmus®, ,,des vyvo-
lavajici turizmus®, ale taktiez ,,turizmus spojeny s holo-
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kaustom* ¢i ,,viazensky turizmus®.
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Autorka sa d’alej pyta na dovody ,,temného turizmu*
a z klasickych vybera napr. morbidnu zvedavost, skodo-
radost, nostalgiu a pod. AvSak prinasa tiez vlastnu per-
spektivu nazerania na motivy temného turizmu, v ramci
ktorej rozdel'uje niekol’ko hlavnych dovodov. Patri sem
nesputanost’ — tuzba zbierat, konzumovat pocity, dojmy,
zazitky, d’alej autentickost’, vasen, hravost, cestovanie,
absencia zmyslu, sublimacia strachu zo smrti, princip he-
terotopie a princip turistickej sebarealizacie.

Za dolezité povazujem i zdoraznenie, ze ,,temny turiz-
mus“ nemusi byt’ vzdy spojeny s cestovanim. V sti¢asnosti
mame dostatok médii, aby sme sa mohli v extrémne krat-
kom case dostat’ na akékol'vek miesto v Case i priestore
— mame napr. pristupné videa z prirodnych katastrof, te-
roristickych utokov atd’. Tato autorkina poznamka je vy-
znamna i v tom, Ze ¢asto medzi sebou nachadzame ovel'a
aktivnejsich thanaturistov prave tych, ktori realne necestu-
j0, ale pritom touto ¢innost’ou stravia relativne vel'a ¢asu.

K. Gabasova sa v zavere kapitoly podujala redefino-
vat' pojem ,,temny turizmus®, ktory oznacila za ,,fenomén,
ktory v sebe spaja prvky svetského i sakralneho, je to no-
vodoby (svetsky) ritual hl'adania posvitna, charakteristic-
ky falo$nou vasiou — ,,tizbou* po smrti z hl'adiska moti-
vacie thanaturistu, prostriedok veduci k sekularizovanému
ars moriendi, jeden z prejavov tzv. kultiry smrti a sucast’
trendu detabuizacie smrti, spifia katarznu funkciu, moze
vykazovat’ edukativny rozmer, ma neinstrumentalny cha-
rakter, ponuka silné emotivne zazitky a v istom zmysle
priestor pre revidovanie konceptu autentickosti samotné-
ho ¢loveka, jeho existencie pred tvarou Boha* (Gabasova,
2014, s. 136).

Monografia Kierkegaard a obraz smrti vo svetle su-
casnosti riesi niekol’ko zavaznych problémov. Na jednej
strane to je vyrovnavanie sa so smrtou. Téma, ktora sa
prelina celou pracou a autorka i s pomocou svojho ,,men-
tora“ S. Kierkegaarda vysvetl'uje, ze smrti je potrebné sa
venovat’ skor ako pri poslednom vydychu. Nesmieme ju
vytesiovat, vyhybat’ sa jej, naopak, mame o nej uvazovat
v Cistej vaznosti a snazit’ sa ju vysvetlit', avSak nie rozu-
movo, ale spésobom ako ju vnimame. Na to nadvizuje
dal$ia velka téma, a to ,,temny turizmus®. Aké st jeho d6-
vody, je za nim snaha vyrovnat’ sa s nasou smrtel'nostou?
Co jeho eticka a morélna stranka? Ide o aktualnu tému,
ktort je stale nutné skimat’ a rozoberat, a prave preto
je v ramci slovenskej proveniencie monografia K. Ga-
basovej prinosom. Pre kazdého, kto sa zaobera otazkou
ars moriendi rovnako ars vivendi, pojde o putavé Citanie.
Dokazom je okrem iného i to, ze publikacia bola vydana
v spolupraci KUD Apokalipsa a Stredoeurépskeho vy-
skumného institutu v Ljubljane.

GABASOVA, Katarina. Kierkegaard a obraz smrti
vo svetle sucasnosti. Ljubljana : KUD Apokalipsa, 2014,
164 s. ISBN 978-961-6894-59-3.

Mgr. Michal Reiser
interny doktorand Katedry kulturolégie
FF UKF'v Nitre



Kolektiv autorov: (De)tabuizacia smrti vo
filozoficko-antropologickom diskurze

smrti vo filozoficko-

-antropologickom
diskurze

V sucasnom vedeckom prostredi je potrebné ocenit’
kazda snahu reflektovat’ nadcasové a neustale aktualne
otazky inovativnym spdsobom, prejavujicim sucasne do-
statok respektu voci nad¢asovosti skimanych fenoménov,
ktoré od nas nezavisia. Za vysledok takejto snahy pova-
zujeme aj kolektivnu monografiu (De)tabuizacia smrti vo
filozoficko-antropologickom diskurze. Autori publikacie
sa snazia o interdisciplinaritu, ¢o proklamuje jednak sa-
motny nazov a jednak sa to explicitne uvadza aj v Givode
(s. 7). Predstavme si monografiu blizsie.

Publikacia vznikla v ramci projektu VEGA 1/0410/
14 (De)tabuizdacia smrti v sucasnej kulture a podiel'alo
sa na nej sedem autorov: Katarina GabasSova, Kristina
Jakubovska, Giuseppe Maiello, Jozef Palitefka, Michal
Reiser, Martin Soukup a Vaclav Soukup. Zo Struktu-
ralneho hl'adiska sa deli na tivod, jadro (pozostavajice
zo siedmich kapitol) a zaver, po ktorom nasleduje ang-
lické resumé, slovnik pojmov a bibliografia. V zavere
177 stranovej monografie sa nachadza menny register
a zoznam autorov.

Ako sme uz naznadili vyssie, autorsky tim sa usilu-
je o dualny pristup k problematike, ktory v sebe zahinia
antropologické a filozofické hladisko. V ivode najdeme
okrem definovaného ciel’a tiez kratke charakteristiky jed-
notlivych kapitol a ich zaradenie do filozofickej, resp.

antropologickej Casti. Autori pocitaju u Citatel'a s akymsi
predpoznanim toho, Ze postoj k smrti sa v dejinach vyvi-
jal. Dnes hovorime v masovej spolo¢nosti o jej relativnom
vytesiiovani, ¢o sa prejavuje stratou autentické¢ho vzta-
hu k zivotu. Okrem hlavnej témy sa nastol'uju aj d’alSie
Ciastkové problémy a pojmy: Zivot a jeho zmysel, strach,
posmrtny Zivot a pod. Uvod monografie je pomerne roz-
siahly a otazkou zostava, ¢i neprezradza privela, ked’ze
obsahuje aj struéne zhrnuté vysledky badania jednotli-
vych autorov.

Prva kapitola nesie nazov Smrt ako ,,posledné tabu?!
Gabasova. Kierkegaarda prezentuje ako nedoceneného
filozofa, predovsetkym ak mame na mysli jeho chapanie
smrti. Vidi v lom jednak existencialistu a jednak veria-
ceho, ktory zdoéraziuje potrebu existencialnej vaznosti
smrti a jej objektivnu nepoznatelnost’ (s. 23). Priam dia-
lekticky vztah Zivot — smrt’ sa premieta do potreby hl'adat’
zmysel Zivota, pretoze to ndm napokon ukaze aj zmysel
smrti. Citanie stazujii miestami siahodlhé odseky, priGom
na stranach 20 — 22 sa autorka odhodlava k pomerne pre-
kvapujicemu exkurzu do koncepcii inych autorov. Signi-
fikantnou charakteristikou kapitoly je esejisticky Styl.
Polemika s Kierkegaardovymi myslienkami a vhodné
citacie vypovedaju o tom, ze autorka sposob myslenia S.
Kierkegaarda doverne pozna.

Michal Reiser sa v kapitole nazvanej Smrt a nesmr-
telnost'v hinduizme a filozofii Arthura Schopenhauera za-
meriava na vyklad koncepcie smrti v hinduizme prostred-
nictvom analyzy pojmov atman a brahma. Ponuka inter-
pretaciu nesmrtelnosti pred moksou, teda takej, ktora je
stale determinovana sansarou, a odliSuje ju od nesmrtel’-
nosti, ktora pride po moksi. Nasledne realizuje kompara-
ciu s filozofiou A. Schopenhauera. Celkom spravne v nej
penhauera nadobuda nesmrtelnost’ vyznam v kontexte
druhu a nie v kontexte individua, pricom do hry vstupuje
metafyzika vole. Podl'a M. Reisera Schopenhauer ,,vstepil
do eurdpskeho stromu poznania vetvu vychodnych muad-
rosti* (s. 42), a tak otvoril cestu pre nové myslienky. Ide
o nanajvy$ inspirativny prispevok do diskusie o filozo-
fickej interpretacii smrti. Tak trochu kontraproduktivnou
sa javi byt kratka odbocka ku komparacii vychodného
ucenia o neosobne;j realite (brahma) s ideovym obsahom
filmu Matrix alebo tiez presah k ekologickym otazkam
v zavere, bez ¢oho by sa tato kapitola vzhI'adom na svoje
zameranie bola zaobisla.

K filozofickej interpretacii v jej Cistej podobe nas
pozyva Jozef Palitefka. Kapitola nazvana Cas, dejiny
a smrt’ v diele Martina Heideggera reflektuje zasadné
terminy Heideggerovej filozofie, predovsetkym vsak tie,
ktoré reprezentuju existencialny rozmer Heideggerovho
filozofovania o udskom Zivote. Ustrednym terminom je
pobyt, ktory J. Palitefka analyzuje z pohl'adu jeho auten-
ticity a sebatranscendencie smerom k Nicomu. Na zaver
svojej analyzy konstatuje, vychadzajuc z jej vysledkov, ze
rozhodovanie ¢loveka ,,je vzdy rozhodovanim s vedomim
svojej konecnosti, svojej smrti (s. 61). Kapitola obsahuje
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mnozstvo citacii, ¢o nas opraviuje vnimat’ ju ako klasic-
ku interpretaciu filozofického textu a tiez ako jeden z vy-
chodiskovych komponentov mikrodiskurzu nacrtnutého
v predmetnej monografii.

Antropologicku ¢ast” otvara Martin Soukup s kapi-
tolou nazvanou Antropologie smrti. Ma pomerne Siroky
zaber a zachytava hned’ niekol’ko dimenzii vztahu ¢lo-
veka k smrti a jeho kultirne determinovaného ponatia
smrti. M. Soukup zdoraziuje, ze stelesnenim smrti je
pre cloveka hlavne mftve ludské telo, ktoré sa stava
podkladom pre projekciu tikonov so symbolickym vy-
znamom. V texte, v ktorom sa antropologicky pristup
prelina s pristupom etnologickym, oboznamuje Citatel'a
s0 zaujimavymi ritualmi spojenymi so smrtou, od fune-
ralneho kanibalizmu po uchovavanie ¢asti mftvych tiel.
Autor si zaroven vsima fenomén temného turizmu, ktory
vystupuje kontrastne v porovnani s tabuizovanim smrti
v 20. storo€i. V zavere uvadza smrt’ kulttry ako analogiu
k smrti ¢loveka, ¢o vSak z istého hl'adiska narGisa kom-
paktnost’ kapitoly, pretoze tak otvara problémy a otazky
iného charakteru.

V nastavenej linii pokracuje aj Vaclav Soukup
v kapitole Smrt jako biologicka konstanta a kulturni
konstrukce: Prispévek k antropologii smrti. Smrt’ cha-
pe ako biosocialny jav, z ktorého sa postupne stava kul-
turna konstrukcia so socialno-kultirnym vyznamom.
Snazi sa upozornit’ na vyvoj jej biologicko-medicin-
skej definicie. Poznamenajme, ze nadvizuje na M. So-
ukupa aj tym, ze komparuje ritualy spojené so smrt'ou
a umieranim v ramci svetovych nabozenstiev, kmeno-
vych kultov ¢i v jednotlivych historickych epochach.
Z obsahového hl'adiska je o nieCo menej uspokojiva
subkapitola o smrti v stredovekej kulture, pretoze sa
na rozdiel od inych pasazi nevenuje priamo smrti ako
takej a ritudlom s fou suvisiacim, ale takmer vyhradne
eschatologii a vyobrazeniam konca sveta ¢i posledného
sudu. Autor sa podujima analyzovat’ aj spdsoby zobra-
zovania smrti v umeni a problematiku jej personifiko-
vania, pricom kriticky hodnoti rozlicné postoje k smrti
v dejinach: od dekadentného cez tabuizovany az po
sprofanizovany.

Autorkou predposlednej kapitoly nazvanej Ritua-
lizdacia ako prostriedok utvarania kolektivneho obrazu
smrti je Kristina Jakubovska, ktora sa snazi polozit’ si
a v priebehu kapitoly aj odpovedat na niekol’ko otazok
tykajucich sa postoja ¢loveka k smrti a zaroven vy-
svetlit’, preco je proti prisnej dichotomii smrti a Zivo-
ta. Pontika pomerne systematicky pohl'ad na struktiru
smrti ako kultirneho konstruktu — identifikuje v iom
formalne ritualy, ideové predpoklady a archetypy.
Opravnene si v§ima na jednej strane ambivalentnost’
postmoderny spocivajucu v paralelne prebiehajucich
procesoch exkluzie a prehnanej prezentacie smrti a na
druhej strane tiez postmoderny synkretizmus prijima-
nia cudzich kultirnych vzorcov. Mensie rezervy sa
daju vypozorovat’ v metodolégii, napriklad v tivodne;j
pasazi sa moze Citatel' trochu stracat’, pretoze nema
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pred sebou vytycené zaklady, na ktorych text stavia.
Autorka sa v zavere odhodlava k odvaznemu konstato-
vaniu, Ze ,,nie je mozna absolutna dekonstrukcia tabu
smrti* (s. 124).

Predstavy ceskych novopohanov a predstavitelov
etnickych nabozenstiev o organizacii pohrebov je nazov
poslednej, spomedzi ostatnych azda najkonkrétnejsie na-
stavenej kapitoly. Jej autor, Giuesppe Maiello, prezentu-
je fenomén novopohanstva v Ceskej republike a spdsob,
ako sa privrzenci tejto iniciativy vyrovnavaji so smrtou.
P6vod novopohanstva spaja so politickym podtextom
tzv proslavizmu. G. Maiello ponuka pomerne zaujimavu
vzorku vypovedi respondentov tykajtcich sa ich posto-
jov k smrti a k uprednostiiovanému sposobu ritualnej
rozlucky. Charakter textu je jasne determinovany empi-
rickym vyskumom. Co je v tomto ohlade mozné vnimat’
ako isty nedostatok je autorovo vyjadrenie, ze vetku in-
terpretaciu vysledkov a zaverov prenechava samotnému
¢itatel'ovi (s. 133). Napriek nepochybnej putavosti témy
sa zial’ vzdava moznosti zaujat’ zasadnejsie vedecké sta-
novisko. Citatel' sa tak moZe stracat’ v mnoZstve empi-
rickych faktov ¢i zisteni. Ich autentickost’ by si zasluzila
nalezitejsiu teoreticku reflexiu.

Ak sa pozrieme na predkladanu publikaciu ako ce-
lok, moézeme konstatovat’, ze texty filozofickej Casti sa vo
vseobecnosti zameriavaju na teoretickil analyzu pojmu
smrt’ a postoja ¢loveka k nej v jeho prezivani a chapani,
pricom texty antropologickej Casti sa ststredia na ana-
lyzu kultarneho a kultirno-historického kontextu posto-
jov ¢loveka k smrti, prejavujicich sa v umeni, ritualoch
a eschatologii.

Kolektivna monografia (De)tabuizdcia smrti vo
filozoficko-antropologickom diskurze predstavuje origi-
nalny pocin. Ide o vysoko podnetny text, ktory v sebe
prepaja filozoficku analyzu a antropologické (z velkej
Casti empirické) vychodiska, ¢im ponuka tak zaujima-
vl mozaiku Givah o smrti, o jej tabuizacii a moznostiach
detabuizacie. Vedecky prinos monografie ospravedliuje
aj niekol’ké nedokonalosti, ¢i uz po jazykovej stranke
(obcasné gramatické chyby, mensie preklepy), alebo po
obsahovej stranke (duplicitné, pripadne i viacnasobne
opakované vseobecné fakty byvaju neraz danou za ko-
lektivne autorstvo). Na druhej strane, okrem vedeckého
charakteru treba vysoko vyzdvihnut graficka upravu,
pretoze znesie vel'mi prisne kritéria. Publikacia je vy-
bornym prispevkom do odborného diskurzu a navyse sa
moze stat’ vel'mi podnetnou aj pre Studentov ¢i dokonca
laicku verejnost’.

GABASOVA, Katarina et al. (De)tabuizdicia smrti vo
filozoficko-antropologickom diskurze. Nitra: Univerzita
Konstantina Filozofa v Nitre, 2016, 178 s. ISBN 978-80-
558-1097-3.

Mgr. Juraj Skacan, PhD.
Katedra filozofie FF UKF v Nitre



(De)tabuizacia smrti
v diskurzoch suéasného umenia

(De)tabuizacia
smrti v diskurzoch
sného umenia

Zaciatkom roku 2017 vydala Katedra kulturologie Fi-
lozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre
vedeckl monografiu (De)tabuizdacia smrti v diskurzoch
sucasného umenia, v ramci rieSenia grantového projektu
VEGA 1/0410/14 (De)tabuizdacia smrti v sucasnej kultire.
Jednotlivi autori (menovite: Miroslav Ballay, Julius Fujak,
Marcela Kralikova, Veronika Morav¢ikova, Jozef Puskar,
Barbora Putova) sa v monografii zamerali na reflektova-
nie a uchopenie fenoménu smrtelnosti, kone¢nosti bytia
cez prizmu umenia, samotného umeleckého zobrazenia
smrti, alebo jej transformovanie do umeleckej Cinnosti
a vyrovnavanie sa so smrtou prostrednictvom kreativnej
¢innosti spojenej s umeleckym prejavom.

Mnohi z nas si kazdodennti pritomnost’ a blizkost
smrti, umierania uvedomujui az v momente, ked’ sa nas
toto stretnutie bytostne dotyka. Ci uz ide o vlastny zazi-
tok blizkosti smrti, alebo v stvislosti s blizkou osobou.
Naucili sme sa smrt’ a vsetko, ¢o symbolizuje vytesnit
z nasho kazdodenného prezivania. Nedokazeme naplno
prezit’ emocie prichadzajuce s koncom. Stratili sme kon-
takt s predkami a ich tradiciami, prechodovymi ritualmi,
ktoré pomahali zmiernit’ stratu, prekonat’ smutok a uctit’ si
kolobeh zivota. Prezitie smutku, trachlenia a spominanie
na zomrel¢ho je individualnym procesom, ktory ma rozne
prejavy, formy, ¢i intenzitu. Uvedomenie si vlastnej ko-
necnosti, smrtelnosti nasich blizkych ¢i zmierit’ sa s oka-
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mihmi, ked’ uz nebude mozné vidiet' nasu rodinu, pocut’
ich hlasy, Cerpat’ poznanie z ich zivotnych skusenosti,
jednoducho si len uzivat’ vzajomnu blizkost’. Kazdy z nas
hlada svoj vlastny sposob ako sa vyrovnat’ so smrtou,
absenciou milovanej osoby. Jednym z prejavov je aj ume-
lecké stvarnenie, zhmotnenie smuiitku a emocii spojenych
s koncom Zzivota. Kolektiv autorov sa v monografii (De)-
tabuizdacia smrti v diskurzoch sucasného umenia zameral
na osobitost’ vyjadrovania a artikulovania smrti v intenci-
ach roznych spésobov a druhov umeleckych prejavov.

Slovensky muzikolog, semiotik a vysokoskolsky pe-
dagodg Julius Fujak povazuje tvorbu a po¢uvanie hudby za
jeden zo spdsobov ako sa so stratou vyrovnat’. V tvorbe
a vnimani hudby vidi potrebu vyrovnavania sa s parado-
xami sveta a nasou pritomnostou v iom. Pre Siroké spek-
trum spdsobov umeleckého stvarnenia umierania, smr-
ti, kone¢nosti bytia vymedzil spolo¢né smerovanie mono-
grafie prvou §tadiou Julius Fujak. Pre neho sa pojmy ako
transgresia, mimezis, katarzis, postmortalita, ¢i radikalna
inakost’ ,,Zivota po Zivote* stali zakladom na reflektovanie
tematiky smrti a umierania. Transgresiu v zmysle radikal-
neho narusenia istych spolocenskych konvencii, noriem
ako formu kontroverzie Fujak nachadza a analyzuje v roz-
licnych spdsoboch stvarnenia zvukovo-hudobnych, ne-
piestiovych, intermedialnych a performativnych dielach.
Prave v nich je zvuk sprostredkovatelom a navodzova-
telom prezivanych emocii v stave triichlenia, kontaktu so
smrtou, ¢i pripomina 'udsku stratenost’ v otazkach pozna-
nia smrti a kone¢nosti. Uz v Givode je Citatel’ konfrontova-
ny s nazorom, ze téma smrti a jej reflexia nikdy nebude
objektivno- teoretizujuca. Je pritomna v Zivote kazdého
z nas bez toho, aby sme si ju museli uvedomovat’. Jednu
zo zékladnych otazok, ktort si kladu autori publikacie,
poklada J. Fujak prostrednictvom Maxa Cannona a jeho
komixového incipitu: Je smrt’ neustale pritomna v ,,sln-
ku zivota“? Autori reflektujii prostrednictvom svojich
sond roznych umeleckych prejavov obrazy smrti a konec-
nosti zivota, ktoré nas nepretrzite obklopuju.

Ceska kultarna antropologicka a historicka umenia
Barbora Piitova nahliada na smrt’ a podoby koneéna cez
prizmu tanca smrti a jeho motivov nachadzajicich sa na-
prie¢ spektra roznych zanrov a druhov umenia. Cez his-
toricky prierez reflektuje zmenu optiky na smrt, jej pri-
rodzenost, nevyhnutnost’ a jej prekonanie v osobe Jezisa
Krista. Prave smrt’ predstavovala v krestanskom svete
stredoveku a ranného novoveku jasny bod a pevny poria-
dok. Putova opisuje rozne chapania smrti aj v stvislosti
s jej postupnou institucionalitou, individualizaciou, ktoré
ovplyviiovali aj priebeh prechodovych ritualov a postoj
k nej samej. Ars moriendi (umenie smrti) v spojeni s ars
vivendi (umenie zivota) nahradilo predstavu o smrti ako
kolektivneho trestu za hriechy. Autorka sa zameriava na
hladanie in$piracnych zdrojov a vychodisk fenoménu
Tanca smrti v literarnych a vytvarnych pamiatkach, ktoré
interpretuje a vsadza do dobovych kontextov. Vo svojom
prispevku identifikuje nielen $pecifika, ale aj spolocné
charakteristiky ako st rovnost’ pred smrt'ou, nevyhnut-
nost’ a nevyspytatelnost,, personifikovanie smrti, kru-
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hovy tanec, muzské postavy, motiv stretavania zivych
a mitvych, ktory ilustruje: ,,Byli jsme to, co jste ted; vy
budete tim, ¢im jsme nyni my.*! Motiv Tanca smrti na-
chadza v r6znych druhoch umenia ako kostolné hry, mys-
téria, maliarstvo, socharstvo, ilustracie, vitraze, vysivky
liturgickych textilii a podobne. Vytvarné stvarnovanie
Tanca smrti, ktoré sa objavilo v duchovnom, mestiackom
i 'udovom umeni bolo jednym z hlavnych faktorov, ktoré
prispeli k detabuizacii smrti a konecnosti l'udského bytia.
Aj napriek tabuizovaniu smrtelnosti v obdobi moderny
a postmoderny, autorka vnima Tanec smrti ako ,,.. diisle-
dek inverze a transgrese tradicnich ideji, hodnot a norem
zdpadni spolecnosti. *

Roznu optiku pouzivanii na spracovanie tematiky
smrti v su¢asnom divadle a jeho formach priblizil diva-
delny kritik a kulturolég Miroslav Ballay. Divadlo ako
najautentickejSia forma umenia, ktora sa odohrava vzdy
v pritomnom okamihu na ur¢itom mieste neopomina ani
tému smrti. Autor vo svojej Studii mapuje nielen sposoby
vyjadrenia konecnosti zZivota, ale aj hodnotu, ¢i uz eticko-
-recepcnu alebo sémanticku, ktoré takéto diela prinasaju
a obsahuju. Okrem kategorie tragickosti, z ktorej divadlo
nielen vychadza, stvarfiuje ju, ale samo na fiu ¢asto pou-
kazuje. Venuje sa aj efemérnosti divadelného diela, ktoré
samo znamena smrt spritomnenia zobrazovanej reality
v kazdom okamihu. Tragickost’ sa neprejavuje len v téme
inscendcie, samotnej smrti na javisku, v postavach a ich
prezivani, ¢i katastrofe, ktora jej predchadza. Fenomén
smrti, okrem toho, Ze je nevyhnutnou sucastou zivota
kazdého jedinca, sa v priebehu dejin ukazovala ako vel'mi
popularna, fascinujiica. Autor reflektuje genézu a prepo-
jenie vzniku divadla so smrt'ou, ktorych koexistencia je
pritomna uz od obradovych hier, taktiez je zjavné v Sama-
nizme, kultoch zameranych na posmrtny zivot atd’., kto-
ré dokazuju, ze za zaklad divadla je povazovany pohreb,
pohrebné sprievody. Spétost’ divadla a smrti autor ilustruje
a identifikuje napr. v niektorych babkovych divadelnych
postupoch spojenych s pohrebnymi ritualmi, taktiez praca
s rekvizitou a teda jej ozivovanie, je jednym z aspektov
smrti v divadle, d’alsim prvkom je maska a podobne. Vo
svojej analyze sa M. Ballay zameriava aj na komparaciu
rezijnych postupov v slovenskej inscenacnej praxi, artiku-
laciu smrti v divadelnom diele, aj r6znosti tém, ktoré spri-
tomnuju tento fenomén. Poukazuje nielen na tendencie
intertextualneho a intermedialneho spredmetiiovania smr-
ti, ale aj iluzivnost a dekonstrukciu zakladnych zloziek
divadelnosti, ktoré¢ su spajané so smrt'ou u rezisérov ako
Blaho Uhlar, Ondrej Spisak, Roman Polak, Slava Daub-
nerova, Iveta Ditte Jurova, Svetozar Sprusansky, Lukas
Brutovsky a mnohych dalsich. Divadlo sa podla neho
aj napriek svojej efemérnosti: ,,...stava akymsi hodnoto-
vym rastrom na aktudlnu i ucinni diagnostiku sveta.... to
¢o smrt determinuje, sa vdcsinou stava klucovym tabu
v mnohych inscendcidach. *®

Reflexiu sticasného pouli¢ného a kocovného diva-
dla a jeho formy zobrazovania smrti spracovala Marcela
Kralikova, slovenska kulturologi¢ka. Prostrednictvom
analyz vybranych inscenacii v tvorbe zvolenych pouli¢-
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nych stiborov, poukazuje na vyjadrenia a zobrazenia smr-
ti. Identifikuje prvky teatralnosti v pohrebnych ritualoch,
ktoré boli beznou sucastou zivota ¢loveka, a ktoré su
neodmyslitelnym prvkom pouli¢ného divadla. Tematiku
smrti v divadle tvorcovia pretavuju do svojich diel rozny-
mi spdsobmi, ¢i uz v samotnej rovine témy, v symbolickej
rovine, ale aj v personifikovani smrti. Prave forma pouli¢-
ného divadla, kde dochadza k bliz§iemu kontaktu divaka
a herca je aj intenzivnejsia rovina pésobenia na emocio-
nalnu a zmyslovu stranku divaka. Prave nadvédznostou na
svoju historiu poskytuje pouli¢né divadlo odkazy na feno-
mény, akymi st napr. tanec smrti. Ako jeden z indikato-
rov, ktoré su v pouli¢nom divadle spajané so smrtou, tem-
notou a kone¢nostou uvadza M. Kralikova grotesknost’.
Aj ona sa stava prostriedkom zosmie$nenia a detabuizacie
smrti, ktora je v kontexte pouli¢ného divadla personifiko-
vana. Autorka tiez poukazuje na ddlezity faktor pri téme
smrti v umeni, nielen v pouli¢cnom divadle, a tym je kul-
tarny a nabozensky kontext, ktory determinuje réznost
symboliky a zobrazenia atributov smrti. Vo svojej Studii
sa zaobera aj $pecifickymi zanrami poulicného divadla,
a to poulicnou performanciou, pasiovymi hrami, show,
sprievodom / karnevalom, ktoré rozobera aj v kontexte
spracovania tematiky smrtel'nosti ¢loveka. Interpretova-
nim zvolenych diel suborov ako Teatro Tatro, Teatr Novo-
go Fronta a d’alsich sa zameriava na objasnenie roznych
aspektov spracovania smrtelnosti, vyuzivania réznych
zobrazeni umierania, smrti od abstrakcie az po realistic-
ké prvky. Ako uvadza autorka, aj napriek spracovavaniu
a prevahe tém spajanych so smrtou, v pripade pouli¢ného
divadla ide do znac¢nej miery o oslavu zivota.
Specifickost’ témy smrti, smrtelnosti a jej (de)tabu-
izacie v literature pre deti a mladez vo svojich sondach
predostrela slovenska kulturologicka Veronika Morav-
¢ikova. Autorka sa zameriava na $pecifické pristupy vy-
branych autorov pri spracovani témy smrti pre detského
recipienta. TaktiezZ sa zameriava na hlavné tendencie pri
téme konecnosti 'udského zivota adresovanej detskému
recipientovi, kde identifikuje rozne personifikovanie smr-
ti, symboliku a konfrontovanie deti so smrt'ou. Vo svojej
stadii reflektuje nielen deskriptivnu zlozku, ale aj obrazo-
vy aspekt stvarnenia smrti. V spolo¢nosti pri komunikacii
s dietat'om pretrvava ochranarsky princip, snazime sa vy-
tesniovat’ vSetko z ¢oho mame obavu, nevieme adekvatne
vysvetlit, alebo dopovedat’ na mozné otazky. Tento as-
pekt odstvania a tabuizovania podporuje fakt netuplného
porozumenia a pochopenia zo strany dietata vzhl'adom
na jeho psychicky a socialny vyvin. Jednym z postojov,
s ktorymi autorka pracuje je aj potreba vélenit’ smrt’ do
zivota ¢loveka, a to aj dietata. Zameranim sa na esteticka
vypoved’ autorov — deskripciu a ilustraciu — sa V. Morav-
¢ikova zamerala na hl'adanie hlavnych tendencii v litera-
tare pre deti pri téme konecnosti. Vyberovo sa sustredila
na interpretaciu diel Kitty Crowtherovej (Navstéva malé
smrti), Wolfa Erlbrucha (Kacka, Smrt a tulipan), Micha-
ela Stavaria (Dévcatko s kosou), Astrid Lindgrenovej
(Bratia Levie srdce), Josteina Gaardera (Pomarancové
dievca). Prave cez prizmu analyzy jednotlivych diel au-



torka identifikovala réznorodost’, prekracovanie hranic,
atmosféru a postavy pribehov, ktoré autori vyuzivali na
detabuizaciu témy. Sticasne su prave tieto aspekty detom
blizke a ulahcujii im stotoznenie sa s magickym svetom
literarnych diel. Tendencie priblizovania témy konecnosti
sa prejavili najmé v otvorenosti autorov pri vyjadrovani
konec¢nosti ¢loveka. Nakol'ko si diet'a v sticasnosti buduje
svoj mravny a citovy aspekt seba samého najméa cez me-
dialne obrazy a obsahy, umenie a jeho spravovanie tabu-
izovanych tém sa stava dolezitym aspektom budovania
osobnosti dietat’a.

Vizualne umenie a jeho praca s témou smrti, smr-
telnosti ¢loveka je reflektované kulturologom Jozefom
Puskarom, ktory nahliada na fotografiu v kontextoch deta-
buizacie smrti. Vo svojom mozaikovom vybere fotografii
a ich autorov, poukazuje najmé na prvky popkultirneho
charakteru, ktoré zvolené fotografie aj napriek vyobraze-
niu smrti nadobudli. Vel'mi tzke prepojenie medzi mal-
bou a fotografiou vsadza do dobovych kontextov a dopfiia
myslienkami autorov, ktori fotografiu vnimaji nielen ako
miniataru reality, ale zaroven aj poukazuji na dolezitost’
foriem interpretacie. Autor polemizuje so stalym prepoje-
nim fotografie a jej referenta u Rolanda Bartha. Poukazuje
najmé na aspekt technického pokroku a moznosti, ktoré
so sebou prinasa a to najmé v suvislosti s manipulativ-
nymi technikami, ktoré sa objavuju v réznych sférach
spolocenského zivota, nielen v medialnej a umeleckej
sfére. J. Puskar reflektuje pévodné vyuzitie fotografii
zobrazujucich smrt’ cez ich historicko-dokumentarny, ¢i
reportazny charakter. Poukazuje na stieranie hranic me-
dzi umeleckymi a neumeleckymi fotografiami aj v si-
Casnosti. Paradoxnou je aj tabuizacia v dobe rozmachu
Sirenia informacii, ked’ sa prave masovo-komunika¢nymi
prostriedkami stieraji hranice medzi umeleckou a tzv. re-
portaznou fotografiou, na ktoré sa autor zameriava. Foto-
grafie zobrazujiice smrt’ sa stali beznou sucastou verejné-
ho priestoru (kyberpriestor, medialny priestor), pripadne
sa stali suc¢astou umeleckej tvorby. No autor upozoriiuje
na potrebu hl'adania odkazov a myslienok pévodnych
diel, nakol’ko si fotografia uchovava nielen svoju tlohu
zachytenia jedine¢nych neopakovatel'nych okamihov, ale
aj umelecky Stylizovat’ a pretvarat’ realitu a to nielen jej
interpretovanim.

Divadelny kritik a kulturolog Miroslav Ballay sa za-
meral na reflektovanie smrti, umierania a jej spracovania
aj v oblasti filmu prostrednictvom interpretacie filmu 7ro-
gar (2013, rézia: Adam Felix). Ve¢na téma konecnosti je
nesmierne putava aj pre filmové umenie, ktoré jediné do-
kaze vytvorit’ vernu kopiu aj iliziu realneho sveta. Aj na-
priek tomu, Zze zachytava realitu, vzdy ide o uréity vysek
skuto¢nosti. Filmové umenie vSak znovuozivuje zazna-
menant a transformovant realitu uchovanu na filmovom
pase a to prostrednictvom kazdej projekcie. M. Ballay
strucéne rozliSuje divadelné a filmové umenie, ktoré umie-
ra fakticky na mieste, kdezto film ma schopnost’ vzkriesit’
nielen postavy, ale aj udalosti, dobové ideologie. Autor
komparuje smrt’ filmu a smrt’ vo filme, ktord ma Siroké
moznosti uchopenia a spracovania. Ako jeden z aspektov

smrti v suvislosti s filmom rozobera tzv. archivnu povahu
filmu, spocivajucu v zaznamenani uz prekonanych postu-
pov, ktoré su dokladom vyvoja. Okrem osvetlenia teore-
tickych vychodisk sa autor zameral aj na interpretacni
rovinu, v ktorej sa venoval filmu 7rogadr, ako ukazky pars
pro toto k téme smrti. Nielen téma sa tyka smirti, ale vSet-
ko k nej vo filme usti a vyznamovo pripomina, od (ne)zi-
vota postav, mftve vztahy az po mitve mesto, ako uvadza
M. Ballay. Autor filmu sa neupriamil na explicitné zobra-
zenie smrti, ale podl'a M. Ballaya v iom tematicky rezo-
nuje najma: ,,...zintenzivnend cudzota, anonymita, nuda,
vychadzajica z pritomnej, zastupenej ludskej pasivnosti...
to vsetko vysledne vyustovalo do konstantnej mrtvosti vo
filmovom diele. **

Prostrednictvom sondaze Sirokej palety umeleckych
aktov sa jednotlivi autori dotykaju rozli¢nych stavov
smrtel'nosti a konecnosti, od postmortality, komatoznych
stavov, az po absurdnost’ existencialnej neistoty vlastného
zivota. V kontakte so smrt'ou sa vynaraju paléivé existen-
cialne otazky, ktoré su neustalymi vyzvami kazdého z nas.
Dal3iu polemiku, ktora sa pri tejto téme otvara u jednotli-
vych autorov monografie, je vyrovnanie sa s kone¢nost'ou
zivota a zaroven s vyrovnavanim sa so stratou blizkych
0s0b. Prostrednictvom svojich nahl'adov a reflexii riesia
otazky smrti a konecnosti bytia, h'adaji ju v r6znych for-
mach a sposoboch umeleckého vyjadrenia, resp. v §iro-
kom spektre vyrazovych prostriedkov. Kazda osobita for-
ma umenia pontika samotnému tvorcovi, ale i recipientovi
priznacny a jedinecny typ katarzie, sublimacie, uvolnenia
vlastnych emocii, ktoré Casto nevieme jasne artikulovat’,
najmé v pripade vyrovnavania sa so smrtou, umieranim,
vlastnou konecnost'ou.

BALLAY, M. — FUJAK, J. et al. (eds.).: (De)tabui-
zacia smrti v diskurzoch sucasného umenia. Nitra : Uni-
verzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2016, 214 s. ISBN
978-80-558-1098-0.

Poznamky
! Patova, B. Tanec smrti v rubasi detabuizace: piispévek
k historické antropologii. In Ballay, M. — Fujak, J. et al.
(eds.).: (De)tabuizacia smrti v diskurzoch sucasného
umenia. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2016 s. 33.
2 Patova, B., 2016, s. 44.
3 Ballay, M.: (De)tabuizacia smrti v suasnom divadle. In
Ballay, M. — Fujak, J. et al. (eds.).: (De)tabuizdcia smrti
v diskurzoch siucasného umenia. Nitra: Univerzita Kon-
Stantina Filozofa v Nitre, 2016, s. 80.
4 Ballay, M.: Marginalie k reflexii smrti v su¢asnom filme
(interpretacia filmu Trogar). In Ballay, M. — Fujak, J. et
al. (eds.).: (De)tabuizacia smrti v diskurzoch sucasného
umenia. Nitra: Univerzita Kons$tantina Filozofa v Nitre,
2016, s. 183.

Mgr. Lucia Valkova

interna doktorandka
Katedry kulturolégie FF UKF v Nitre
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JAKUBOVSKA, Kristina:
Od multikultirnosti a internacionalizacie
k revitalizacii tradicii

Od multikultirnosti
a internacionalizacie

k revitalizacii tradicii

Publikacia Kristiny Jakubovskej Od multikultiirnos-
ti a internacionalizdacie k revitalizacii tradicii pootvara
dvere otazkam dnes etablovanych kategorii kulturologic-
kého diskurzu, akymi st viac ¢i menej relevantné vzorce
multikultirnosti. Oproti procesom formovania kultirnych
identit v mene potrebnej revitalizacie kulturnych tradicii
autorka sama definuje sociokultiirny proces internaci-
onalizacie s prihliadnutim na pribuzné procesy transna-
cionalizacie, globalizacie a transkulturacie. Ide najma
o charakter odstredivosti ¢i naopak dostredivosti kultir-
nych sil posobiacich na societu. Autorka poukazuje na te-
kutost” hranic multikultirneho modelu na ceste k akejsi le-
gitimnej navaznosti k postmultikulturalizmu — nahradenim
vycerpanej politickej stratégie lepsim chapanim rozmani-
tosti naprie¢ jej vrstviacim sa kontextom. V tomto zmysle
Jakubovska navrhuje nazerat' na multikulturalizmus skrz
prizmu dynamiky kultarnej diverzity, resp. pestrost’ kul-
turnych foriem. Dynamicky charakter kultirnej rozmani-
tosti podl'a nej podmieiuje vznik novych procesov, me-
chanizmov a modelov spolunazivania jednotlivcov.

Publikacia sa nevyhyba tiez kritickym hlasom z poli-
tickych a vedeckych kruhov na margo multikulturalizmu
ako politickej stratégie, najmé z pohladu jeho parcialnej
nefunkénosti. Z argumentacného spektra uvadza neschop-
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nost riesit’ socioekonomicku situaciu minoritnych skupin,
porusovanie individualnych l'udskych prav v minoritnych
komunitach, ignorovanie kultirnej zmeny prejavujiice
sa najmi nizkou mierou interkultirnej komunikacie, ¢i
v neposlednom rade fragmentaciu spolo¢nosti. Autorka
dava do pozornosti fakt, ze s rastucou kritikou multikul-
turalizmu dochadza k nevyhnutnému prehodnocovaniu
kl'aicovych principov a idei tejto medzinarodnej stratégie.
Etabluju sa nové pojmy (interkulturalita, transkulturalita),
kvalitativne posuvajice uroven medzikultirnej komuni-
kacie. Tak ako Jakubovska s vedeckym zaujmom odhal'uje
spolo¢ensko-historické a kulturologické kontexty multi-
kultarnosti, rovnako ich sklonuje v d’alsej ¢asti publikacie
aj v suvislosti s pojmom internacionalizacie. Vytvara si
priestor pre vlastné zadefinovanie pojmu v kulturologic-
kom diskurze. Od vSeobecnych pojmov internacionaliza-
cie v ekonomickej, politickej a.i. oblasti autorka aplikuje
ich charakteristiky a tvrdi, Ze proces internacionalizacie
sa tyka v prvom rade kultarnej vymeny a transformacii
postupne sa zblizujicich narodnych kultir. Da sa teda po-
vedat’, ze kulturnu internacionalizaciu chape ako proces
aktivnej komunikacie viacerych narodnych kultir a ich
strukturnych jednotiek.

Jakubovska vel'mi jasne a citlivo pracuje s kompa-
raciou vztahov internacionalizacie a transnacionalizacie,
resp. internacionalizacie a globalizacie, pricom rozdiely
nachadza najmé v prekracovani narodného kontextu ¢i
ich chronologickom odstupe. Poukazuje na jednotiace
principy, k akym radi aktivnu interkultirnu komunikaciu,
spolo¢nii minulost’ a nadstandardné vztahy, pribuznost’
prostredia, apod.

Tretiu, ideovo syntetizujicu Cast’ vedeckej publikacie
autorka venuje fenoménu revitalizacie tradicii — nového
vektora formovania kultirnych identit v 21. storo¢i. Spo-
minany navrat k tradiciam opiera o dynamickt rovnovahu
sil, prebichajuce na urovni regionov, narodnych Statov.
Autorka dava do pozornosti sposoby, akymi je mozné
dosiahnut’ relevantné ozivenie tradicii: formou realizacie
projektov zameranych na tradi¢nu kultaru naroda a regi-
o6nu; formou ozivovania tradicii z pohl'adu reidentifikacie
sa; formou revitalizacie kulturnych tradicii z hl'adiska ob-
rannej reakcie kulturneho systému.

V zavere knihy autorka vyzdvihuje pojem tradicie
sposobom nahliadania nan v réznych kontextoch (mrav-
ny, environmentalny, politicky, ekonomicky,...) a pouka-
zuje na potrebu vychovy k tradiciam ako existenénému
potencialu spolo¢nosti.

Monografia Kristiny Jakubovskej detailne reflektuje
na kulturologicky inStrumentar akcentujuc pritom nosnt
tému kulturnej plurality spolo¢nosti v mene revitalizacie
tradiénych hodnét jednotlivych narodnych kultar. Vy-
chodiskovou myslienkou publikacie sa zda byt kulttirna
dynamika, vyskytujuca sa ako hybna sila vsetkych socio-
kultarnych procesov v kazdom kultirnom systéme. Z nej
je mozné odrazit’ sa v hl'adani idealneho ukotvenia nielen
narodnej identity urcitého spoloCenstva, ale tiez hl'adiet’
na tradicie danej society ako na funkéné a nanajvys dy-
namické hodnoty. Prave ony mozu naznac¢ovat’ novy in-



tegraény princip kulturnej rozmanitosti predovsetkym
lokalnych komunit.

Vedecka publikacia Od multikultirnosti a internacio-
nalizacie k revitalizdacii tradicii je pre svoj teoreticko-apli-
kacny charakter cennym pramenom pre Citatelovo hlbsie
uchopenie kategorie multikulturnosti v si¢asnom svete. Ja-
kubovskej dielo prinasa reflexivny prienik k inovativnym
integraénym principom, k alternativnym modelom me-
dzinarodnej komunikacie na Grovni spolocenstiev s tran-
skulturnym presahom, k reidentifikaénym a regeneracnym
liniam kultarnych systémov, a to multidisciplinarnou opti-
kou. Vzhl'adom na terminologicky naro¢nu povahu textu
je publikacia uréena predovsetkym odbornej verejnosti,
zorientovanej v teoretickych aspektoch danej témy.

Mgr: Jan Moravcik

Katedrova propagacna brozura

Sebarealizacia ako jedna z kl'icovych hodnét nasej
katedry sa prejavila aj v jej samotnej ¢innosti. Rozvija-
nie vlastného potencidlu a tuzba prihovorit’ sa verejnosti,
zrkadli sa v propagacnej brozire Katedry kulturolégie FF
UKEF v Nitre, ktora vysla 13. jula 2017. Jej hlavnym posla-
nim je nielen propagacia odboru kulturologie na Sloven-
sku, ale taktiez snaha odpovedat na casto kladent otazku

potencialnych uchadzacov kulturolégie: ,kultu-¢o?“ Zo
zamerania, Sirokého diapazonu aktivit a moznosti realizo-
vat’ sa, je zjavné, ze $tidium kulturolégie poniika omno-
ho viac, ako len pasivne memorovanie. Opak je pravdou,
kreativita, tvorba, aktivita, odvaha st fundamentami a tie
predviedol aj graficky dizajnér broziry Matis Ohradka,
Student 3. ro¢nika bakalarskeho studia kulturolégie, ktory
bol tvorcom novych propagac¢nych materialov katedry.

Zostavovatelia ¢lenia propagac¢nu broziiru na pat ¢as-
ti a Citatel'a tak prevedi nielen stru¢nou historiou, ¢innos-
tou, ale aj fungovanim katedry, prehl'adom jej Gispesnych
absolventov i pedagogov. Pluralita zamerania a moznosti,
ktor¢ §tudium na katedre prinasa je zvyraznena farebnos-
tou jednotlivych sekcii broziry. Fotogaléria, zakompo-
novana v jednotlivych Castiach, dokresl'uje a dokladuje
pocetnost’ aktivit spojenych so studiom, i neformalnejsich
stretnuti nasej kulturologickej komunity, ktoré podnecuji
vzajomny dialog a spolupracu ako Bednie, Kultiirne po-
tulky, ¢i festival umeleckej tvorivosti Amateur Art Fest.

V zmysle nasej hodnoty tvorivosti — robit’ vlastné mys-
lienky ,,viditeI'nymi“ pre inych a vdychovat im zivot — bro-
zra oboznamuje o pestrom spektre aktivit, ktoré vyzdvi-
huju a podporuju tto inovativnost’, pokrokovost.. Je nielen
pomyselnym, ale aj skutoénym ,,laboratériom* v réznych
vyznamoch a smeroch. Tieto aspekty $tidia st neoddeli-
tenou sucastou motivacie nielen pre jej Studentov, ale aj
pedagdgov, napomahaju premene a osobnému rastu nejed-
ného ¢lena nasej kulturologickej obce. Rast, progresivnost’,
tvorba, poznanie st zjavné aj v ¢innosti pedagogov Katedry
kulturologie FF UKF v Nitre, ktori st tvorcami platforiem
ako PostmutArt, internetového kulturologického ¢asopisu
Culturologica Slovaca, Galérie na schodoch a Cien Pavla
Straussa. Ich osobné vyznavanie a stotoznenie sa s hodno-
tami katedry preukazuji a sprostredkiivaju nielen svojou
pedagogickou ¢innostou, ale vlastnym odbornym rastom,
publikovanim, projektovou ¢innostou, podporou Student-
skej odbornej &innosti vo forme Svoud, taktiez cyklom
odbornych vedeckych prednasok s nazvom Culturologos.
Mnohost’ a roznost’ foriem aktivit, ktoré sa uskutoéiujii na
pode Katedry kulturologie FF UKF alebo pod jej zastitou
v skratke priblizuje Abeceda zivota na katedre, ktoré ju
opraviujui na oznacenie ,.katedra, kde to zije*.

Mgr: Lucia Valkova
interna doktorandka
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre

Katedrové kolo vedeckej sekcie SVOUC 2017
Platforma pre vedecku pracu, rozsirenie
obzorov, diskusiu a in§piraciu pre d’alSich...

Aj v uplynulom akademickom roku 2016/2017
bolo neoddelitel'nou sti¢ast'ou pestrého zivota na Ka-
tedre kulturoldégie FF UKF v Nitre uz tradi¢ne reali-

183



zované Studentské podujatie v ramci Katedrového
kola vedeckej sekcie Studentskej vedeckej, odbornej
a umeleckej ¢innosti (SVOUC). Letny semester bol
tak obohateny o d’alSie zaujimavé aktivity spojené s or-
ganizaciou a realizaciou Studentskej vedeckej konfe-
rencie, ktora sa konala dna 29.3.2017 v Univerzitnom
tvorivom ateliéri Filozofickej fakulty Univerzity Kon-
Stantina Filozofa v Nitre.

Miroslav Ballay, PhD., ako aj ¢lenovia v zlozeni prof.
PhDr. Julius Fujak, PhD., Mgr. Erika Morav¢ikova, PhD.,
Mgr. Lucia Valkova a tiez ¢lenky v zastipeni Studentskej
obce Be. Veronika Dubajova, Lucia Galova, adresovali
konstruktivnu kritiku, ale i Gprimné uznanie a povzbude-
nie vSetkym ucastnickam.

Kreativitu, individualny pristup, schopnost’ kriticky
mysliet’, samostatnost’ pri tvorbe, originalitu pri prezenta-

Vyuzit’ skvelt prilezitost’, ktora Katedra kulturologie
svojim Studentom pontika a ich aktivity uprimne pod-
poruje sa rozhodlo pit’ cielavedomych $tudentiek: Bc.
Kristina Mindakova, Bc. Andrea Olejarova, Be. Klara
Trnovska, Simona Kovacova a Gabriela Kanova, ¢im pre-
ukazali okrem odhodlania aj istt davku odvahy a zaroven
prislusnost’ ku katedre, jej dynamickému zivotu tvorené-
mu najmé Studentmi a pre Studentov.

Vsetky z(castnené autorky potvrdili opét’ skuto¢nost,
ktora je viac ako pozitivna a sice, ze o svojich zaujmoch,
myslienkach a postojoch k vybranym jednak aktualnym
aneraz pal¢ivym témam nielen pisu, ale nimi aj zija a usi-
lujt sa dokonca o zmenu, mozno prave aj aktivnou ucas-
tou na Studentskej vedeckej konferencii.

Jednotlivé témy sitaznych prac prezentovali neskor
patri¢ne oceneny zaujem o existencialne otazky a aktu-
alne spoloc¢ensko-kultirne dianie nielen v domacom, ale
i v zahrani¢nom, globalnom kontexte. Investovany cas
a usilie o vedecku pracu zurocili siitaziace aj vdaka pod-
pore a spolupraci so svojimi $kolite'mi, skolitelkami. Za-
nieteny pristup autoriek k vedeckej ¢innosti sa nesporne
prejavil u vsetkych. Predseda odbornej komisie doc. Mgr.
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cii vysledkov prace, ako aj zodpovednil pripravu na posu-
denie prac a schopnost’ pruzne reagovat’ na otazky v dis-
kusii, predseda v spolupraci s ¢lenmi komisie vyzdvihol
a ocenil v pripade troch sut'aziacich.

Vitazkou aktualneho ro¢nika sa stala Bc. Andrea
Olejarova, Studentka 1. roénika magisterského stupna $ti-
dia v odbore kulturolégia, ktord o svojej angazovanosti,
kvalitnom spracovani a inspirativnom, excelentnom pre-
zentovani vysoko aktualnej témy Extenzia fyzického sveta
a kultirne dopady kyberpriestoru na ¢loveka, ambicidzne
no s istou davkou sympatickej skromnosti presved¢ila od-
borni komisiu, aby rozhodla jednohlasne v jej prospech.
Vitazné stupienky doplnili vyraznejSie nezaostavajuce
kvalitné a podnetné prace: na 2. mieste Bc. Klara Trnov-
ska, opat’ Studentka 1. roénika magisterského stupia studia
v odbore kulturologia s pracou Zahranicna mobilita ako
sucast interkulturnej komunikacie; a na 3. mieste Simona
Kovacova, Studentka 3. ro¢nika bakalarskeho stupna $ta-
dia v odbore kulturologia (toho ¢asu uspesna absolventka
bakalarskeho stupna $tidia) s témou Na reklame zdlezi:
davovy clovek sucasnosti. Prispevok vitazky bakalarky
Andrey Olejarovej bude publikovany ako stcast” kolek-



tivneho zbornika vsetkych vitaznych prac zo zapojenych
katedier v ramci SVOUC 2017, ktorého vydanie zastre-
Suje FF UKF v Nitre. Okrem moralneho ocenenia, ziskali
vitazky aj vecné ceny, ktoré venovala Katedra kulturolo-
gie, diplom a finanénii odmenu venovanu dekanatom FF
UKF v Nitre a v neposlednom rade samozrejme ziskali
cenné skuisenosti.

Je potesitelné, ze tento typ podujatia uréeny pre Stu-
dentov ma na Katedre kulturologie dlhoro¢nu tradiciu
a bez jej prerusenia poskytuje kazdy rok priestor pre pre-
zentaciu tvorivého potencialu, kvalit, schopnosti a kom-
petencii svojich Studentov. Posolstvo z onoho ,, Skiisenost’
Jje najlepsim ucitelom* vstepované Studentom s cielom
motivovat’ ich k G&asti na SVOUC (&i uz v ramei vedec-
kej alebo umeleckej sekcie/AAF) by nemalo byt vnimané
ako klisé, ale ako mobilizujiica vyzva smerom k aktivite,
osobnému rastu, rozhladenosti, otvorenosti diskutovat’
a ziskat’ spétnu vazbu aj formou konstruktivnej kritiky.

Sledovat’ odhodlanie, aktivitu a vasen pre poznanie
a vedu aj v pripade niz$ej ucasti znamena nezamenitelny
pocit radosti, ze tieto aktivity maju zmysel, pretoze aktiv-
na téast’ na vedeckej sekcii SVOUC podporuje akademic-
ku diskusiu a zaroven je dobrou pripravou na $tatnicova
obhajobu zavereénej prace na vsetkych stupnioch vysoko-
Skolského studia.

Nasledujtici zoznam prihlasenych autoriek, ako aj su-
taznych prac zodpoveda aj bodom programu realizované-
ho Katedrového kola vedeckej sekcie SVOUC 2017:

1. Be. Klara Trnovska

Rocnik: 1. rocnik Mgr.

Nazov prace: Zahrani¢na mobilita ako sticast’ interkultir-
nej komunikacie

Skolitel': Mgr. K. Gabagova, PhD.

Oponent: Mgr. K. Jakubovska, PhD.

2. Be. Andrea Olejarova

Rocnik: 1. rocnik Mgr.

Nazov prace: Extenzia fyzického sveta a kultirne dopady
kyberpriestoru na ¢loveka

Skolitel': Mgr. K. Gabagova, PhD.

Oponent: prof. PhDr. Julius Fujak, PhD.

3. Simona Kovacova

Roénik: 3. ro¢nik Be.

Nazov prace: Na reklame zalezi: davovy ¢lovek stcas-
nosti

Skolitel': Mgr. K. Gabagova, PhD.

Oponent: Mgr. E. Morav¢ikova, PhD.

4. Kristina Mindakova

Ro¢nik: 2. rocnik Mgr.

Nazov prace: Umelecky prinos Alana Rickmana vo filme
(Analyza hereckej performancie vo filme Truly, Madly,
Deeply)

Skolitel’: doc. Mgr. M. Ballay, PhD.

Oponent: Mgr. M. Reiser

5. Gabriela Kanova

Ro¢nik: 3. ro¢nik Be.

Nazov prace: Veganstvo ako zivotny styl
Skolitel': Mgr. K. Jakubovské, PhD.
Oponent: Mgr. V. Moravéikova, PhD.

Uprimné pod'akovanie za icast’ a aktivnu participaciu
patri vSetkym stt'aziacim, vedeniu a pracovnikom kated-
ry, ktori sa podiel'ali na organizacii a realizacii podujatia,
doktorandom a v neposlednom rade pocetnému publiku.

Na zaver, mozno tak trochu netradi¢ne adresujeme
niekol’ko otdzok Studentom Katedry kulturologie s pre-
svedcenim, ze kladné odpovede budu pre nich signalom
odhodlat’ sa k aktivnej Gicasti na buducom Katedrovom
kole vedeckej sekcie SVOUC.

Oslovuje Vas téma, problém, ktory by ste radi preskii-
mali a prezentovali svoje vysledky na Studentskej vedec-
kej konferencii? Mate vlastné tvorivé napady a nevahate
pri vwbere odvaznych tém? Hladate prilezitost aktivnej
sebarealizacie? Zaujima Vas ndzor inych? Je pre Vas
konstruktivna kritika vyzvou? Chcete sa dozvediet' viac
a prispiet svojim dielom k podnetnej diskusii?

Z ohlasov stt'aziacich vyberame:
., Ucast na vedeckej sekcii SVOUC bola pre miia vel-
mi cennd skisenost. Mrzi ma vsak nizka ucast a motiva-
cia zo strany Studentov. Musim povedat, ze prezentovanie
svojej prdace takymto sposobom posmeli Studenta k disku-
sit a vzbudi zaujem i potrebu klast otazky. To je prave to,
¢o v nasom akademickom prostredi neraz chyba. "
Bc. Andrea Olejarova

,, Ako ucasticka vedeckej sekcie katedrového kola
SVOUC pozitivne hodnotim tohtorocny vyber priestoru,
v ktorom som sa pocas celého podujatia citila prijemne.
Za negativum povazujem slabsie zastipenie zo strany sii-
taziacich, ale aj Studentov — spoluziakov, ktori mali po
skonceni jednotlivych prezentacii moznost klast otdazky
a diskutovat’ o aktudlnych témach. Ucast’ na podujati
akym je vedeckda alebo umelecka sekcia SVOUC vidim ako
dobrii osobnii skiisenost co sa tyka prezentovania viastnej
prdce, nazorov, ale aj prijimania spdtnej vizby.

Be. Klara Trnovska

Mgr: Katarina Gabasova, PhD.

Amateur Art Fest 2017

Dna 30. marca 2017 sa v priestoroch Univerzitného
tvorivého ateliéru FF UKF uskutocnila umelecké sekcia
katedrového kola SVOUC s originalne vyprofilovanym
nézvom Amateur Art Fest. Studenti naprie¢ jednotlivymi
ro¢nikmi na$ej katedry mali opdtovne moznost’ prezento-
vat’ Sirokospektralnu umelecku tvorivost’ najréznejsicho
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druhu. Skoda, e prihlasenych bolo dovedna len pit krea-
tivnych sitaznych projektov. Sved¢i to o poklese zaujmu
Studentov o umelecku Cinnost’, alebo nedostatok ¢asu na
jej zdokonalovanie? V tomto zmysle organizatorov znac-
ne sklamal i zaskoCil nezdujem prave o tuto oblibenu
sekciu SVOUC nielen z radov prihlasenych, ale dokonca
i publika. Kulturologickym vecerom tohoro¢ného AAF
moderatorsky sprevadzala dvojica v zlozeni Klaudia Be-
licova a Vladimir Rohag, ktora vo vhodnom vzajomnom
zladeni i kultivovanom dopliani doslova zachrafiovala
kultirne podujatie so zredukovanym, komornym poctom
navstevnikov.

V tivode programu vystupili Katarina Zimova a An-
drej Reksak so svojim spolo¢nym hudobnym projektom.
I8lo o ¢iastocne komponované a Ciastocne improvizova-
né skladby, v ktorych dominovalo ¢elo sprevadzané hrou
na perkusie. Ako druhé v poradi predstavila svoju tvorbu
Studentka Viktoria Csiiriova. Prezentovala vyber z fo-
tografii, ku ktorym ilustra¢ne priclenila kratke poetické
podtituly dotvarajuce pribeh. Islo v jej pripade o detailné
snimky najmé s prirodnymi motivmi. Nasledne Lucia
Kociska predviedla tane¢né vystupenie sprevadzané vi-
deoprojekciou s nazvom Tanec ako sloboda prejavu, kto-
rym osviezujuco predstavila niekol’ko tane¢nych stylov
(najma v kontexte subkultury Hip-Hop) a taktiez jej sub-
jektivny vzt'ah k pohybu a tancu vSeobecne. Lukas Kol-
larik spolu so svojou partnerkou Lenkou Podstrelenou
predstavili autorska vizualnu tvorbu fotografii a malieb.
Ich spolo¢nym leitmotivom sa stala reflexia sucasnej
spolo¢nosti a zobrazenie subjektivneho nesthlasu s ,,na-
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stavenou optikou® ich okolia. Prave preto svoj vizualny
projekt nazvali Pokrivena optika. Ako posledny uviedol
svoju audiovizualnu tvorbu Mata§ Ohradka. Do sutaze
AAF sa prihlasil s kratkometraznym filmom Everyday,
v ktorom na kameru zachytil svoju kazdodennt rutinu
od ranného vstavania, cez osobnt hygienu, Skolu, vol'ny
Cas az po koniec dna a spanok. Cely ¢as snimal svoje
nohy z pohl'adu prvej osoby, ¢o bolo naj$pecifickejsim
prvkom filmu. Takymto spdsobom sa snazil umocnit
svoj subjektivny pohl'ad na kazdodenné povinnosti a pri-
blizit’ tak divakovi zivot Studenta vysokej Skoly. Zaroven
sa tymto filmom preukazal ako rezisér, herec i strihac¢
v jednej osobe.

Porotu, ktora hodnotila kvalitu prezentovanych
umeleckych vystupov vylucne tvorili byvali absolventi
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre (Boris Belica, Pa-
vol Fer¢ak, Vladimir Rak, Tomas Spanik a Filip Chren-
ko). Po spolo¢nom posudzovani prihlasenych umelec-
kych diel vyhlasili ocakavané poradie prvych troch
vitaznych miest. Na prvom mieste sa umiestnila Lucia
Kociska s projektom Tanec ako sloboda prejavu. Druhé
miesto porota spolo¢ne udelila Viktorii Csiiriovej, Luka-
Sovi Kollarikovi a Lenke Podstrelenej za ich vytvarné
projekty. Nakoniec tretie miesto ziskala dvojica Kata-
rina Zimova a Andrej Reksach za ich hudobno-instru-
mentalne vystipenie.

Mgr. Jozef Puskar
interny doktorand
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre



Sympo6zium doktorandov

Dna 10. aprila 2017 sa v zasadacke dekanatu FF UKF
v Nitre uskutoc¢nilo sympézium doktorandov studijného od-
boru 3.1.2 kulturolégia. Studenti interného doktorandského
studia uvedeného odboru prezentovali priebezné vysledky
vyskumu, ako aj zameranie svojich dizertatnych prac. Ve-
decké kolokvialne podujatie sa zameriavalo na vzajomny
dialég medzi prezentujucimi doktorandmi a odbornou ko-
misiou z radov pedagdgov oboch katedier, ktori tvorili:
prof. PhDr. Julius Fujak, PhD., doc. Mgr. Miroslav Ballay,
PhD. z Katedry kulturoldgie FF UKF v Nitre a prof. PhDr.
Jaroslav Cukan, CSc., doc. PhDr. Boris Michalik, PhD.
z Katedry manazmentu kultary a turizmu FF UKF v Nitre.

Priebezné vysledky vybranych casti dizertanych
prac prezentovali z Katedry manazmentu kultiry a turiz-
mu FF UKF v Nitre: Mgr. Barbora Predanocyova (Kultir-
na ekologia a turizmus), Mgr. Lucia Urbanova (Kultira
v lyziarskych strediskdach), Mgr. Miroslav Pap (Kultirny
potencial Slovakov vo Vojvodine), Mgr. Tama§ Pluhar
(Kulturny potencial Slovikov v Madarsku) a z Katedry
kulturologie FF UKF v Nitre: Mgr. Jozef Puskar (7ran-
skultiirne dimenzie poetiky sucasného divadla (kulturolo-

gicko- interpretacné sondy)), Mgr. Lucia Valkova (4kost’

nosnych pojmov rodovych studir).

Interné doktorandky a doktorandi svojimi prezen-
taciami dosiahnutych parcialnych vysledkov preukazali
vyrazné vedecké schopnosti, znaénu orientaciu a pohoto-
vost’ v skimanych témach, kritické myslenie a potencial
rozvijat’ inovativne myslienky, ktoré st neodmyslitel-
nym zakladom tvorby ich dizertanych prac. Sucast'ou
stretnutia boli in$pirativne a plodné diskusie. Pocas nich
komisia poskytla Studentom usmernenia, odliSnt perspek-
tivu nazerania a rady pri d'alSom koncipovani prac. Prave
vd’aka takejto platforme boli doktorandi konfrontovani aj
s odlisnym nahl'adom na smerovanie svojich prac, ¢o pri-
spieva k ich formovaniu ako buducich vyskumnych pra-
covnikov. R6znorodost’ ¢iastkovych tém predstavovanych
dizerta¢nych prac ukazala nielen na pocetnost’ vybranych
fenoménov, ktoré si vyzaduju odbornu reflexiu, ale taktiez
aj obsiahlost’ interdisciplinarneho ramca kulturologie.

Mgr: Lucia Valkova
interna doktorandka
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre

Den Milana Adamdiaka

Bolo to uprostred janudra tohto roku, ked’ nas opus-
til Milan Adamciak. Muzikolog, skladatel, konceptualny
umelec, autor vizualnej poézie. Len o 2 mesiace neskor
mala byt’ otvorena vystava na jeho pocest ,,Adamciak, za-
¢ni!”. Th pripravila Slovenska narodna galéria v Bratislave.
Adamc¢iakov nahly a nec¢akany skon vyvolal ohlasy celou
slovenskou umeleckou scénou. Inak to nebolo ani v Nitre.
Katedra kulturologie Filozofickej fakulty UKF v Nitre

v spolupraci s humanitnym klubom Metanoia pod vedenim
prof. PhDr. Juliusa Fujaka, PhD. zorganizovali tzv. Den
Milana Adamciaka, ktory sa konal dna 5. aprila 2017.

Den Milana Adamciaka zacal na brehu rieky, pri $tu-
dentskom domove Nitra tzv. Zvukovymi (pre/do)hrami.
Vsetci, ktori sa z(castnili, mali moznost zaZit’ a otestovat’
roznorodé techniky Adaméiakovej zvukotvorby za pomoci
sirokého spektra predmetov dennej potreby. Vd'aka prive-
tivému jarnému pocasiu §lo o vydareny tivod celého dna.

Dalsim bodom programu bolo odborné sympézium
Sondaz Adamciaka, zaradené i pod hlavicku cyklu ve-
deckych prednasok Culturologos pod Katedrou kulturo-
légie FF UKF. Ako prvy vystupil dlhoroény Adamciakov
priatel’, kolega, ale napr. i zostavovatel’ jeho zozbierané-
ho diela v Styroch zviazkoch, MgA. Michal Murin, ArtD.
z Katedry intermédii a digitalnych médii na Akadémii
umeni v Banskej Bystrici. Svojim prispevkom s nazvom
In(tro)dukcia predstavil osobu Milana Adamciaka, pro-
jekty, na ktorych s nim pracoval ¢i niektoré ich spoloc-
né zazitky. Dalsimi v poradi boli ¢lenovia umeleckého
zoskupenia Cluster Ensamble, a to Mgr. art. Ivan Siller,
ArtD. a Mgr. art. FrantiSek Kiraly s prispevkom Cluster
ensamble a Milan Adamciak. Obaja spominani z Kated-
ry hudobnej vychovy na Pedagogickej fakulte Univerzi-
ty Komenského v Bratislave. Ako treti vystupil samotny
organizator podujatia, prof. PhDr. Julius Fujak, PhD.,
ktory rozpraval na tému Osobné poznamky k osobitej in-
termedialnej byt(n)osti Milana Adamciaka. Poslednym
zhGastnenym bol Mgr. Ondrej Vesely z Ustavu literarnej
a umeleckej komunikacie FF UKF v Nitre. Jeho témou
boli Moznosti a limity grafickych partitur v porovnani
s tradic¢nou notdciou (so zretelom na interpretdciu tvorby
Milana Adamciaka). Ondrej Vesely tym ukoncil sympo-
zium Sondaz Adamciaka, na ktorom sa zG¢astnilo viacero
pracovnikov i Studentov FF UKF v Nitre.

Poslednou ¢ast'ou Dna Milana Adamciaka bol kon-
cert s nazvom Adam-ci-ako?!, kde spolocnymi silami
odohrali Ivan Siller a Frantisek Kiraly z Cluster En-
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samble, hra¢i z NE:BO:DAJ, VENI a DDR niektoré
z partitir nedavno zosnulej osobnosti slovenskej hudby.
Uplnym zaverom vecera bolo premietnutie dokumentar-
neho filmu Muzikolég a tvorca z roku 2008 v rézii Arnol-
da Kojnoka, v ktorom mohli divaci vidiet’ Milana Adam-
¢iaka ¢iuz pocas tvorby, alebo i v jeho sukromi a spoznat’
blizsie jeho osobnost.

Mgr. Michal Reiser
interny doktorand
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre

Maijovy Culturologos

v znameni filozofie a literatiry
Prieniky inSpiracii.

Ne/nahodné filozofické stretnutia

V ramci uz tradicného cyklu vedeckych podujati
s nazvom Culturologos sa v Univerzitnom tvorivom ate-
liéri Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa
v Nitre, diia 9. maja 2017 konala odborna diskusia s na-
nutia. Organizatormi podujatia boli Katedra kulturologie
a Katedra vSeobecnej a aplikovanej etiky FF UKF v Nitre.

Pozvanie prijali popredné slovenské osobnosti z ob-
lasti humanitnych vied filozofka, spisovatel’ka, esejistka,

prozaicka, vysokoskolska pedagogicka, dlhoro¢na vedtica
Katedry filozofie na FF UK v Bratislave (toho ¢asu ako
externa spolupracovnicka) doc. PhDr. Etela Farkasova,
PhD., ktora sa recenzne podielala aj na vydani nejedne;j
publikacie Katedry kulturologie v Nitre, a filozof, literar-
ny vedec, kulturolog, indolog, vysokoskolsky pedagog
a vydavatel' prof. PhDr. Dalimir Hajko, DrSc., ktory
dlhodobo podsobil na oboch katedrach Filozofickej fakul-
ty nielen ako vysokoskolsky profesor a odborny garant
Studijnych programov, ale aj ako predseda odborovych
komisii pre doktorandsky stupen studia.

Nie nahodny vyber hosti snad’ nie je nutné blizsie vy-
svetl'ovat), ale predsa len je dolezité uviest’, ze po predbez-
nom rokovani o téme diskusie, myslienka o hl'adani prie-
nikov v tvorbe oboch oslovenych aj v kontexte esejistiky
pochadza od docentky Etely FarkaSovej.

Vynimoc¢nost’ podujatia spo¢ivala v zamerani disku-
sie a sice na vyber z najaktualnejsich diel hosti, no nielen
z esejistickej tvorby, ktoré boli venované témam o ¢love-
ku, zivote, kazdodennych radostiach ale i strastiach, du-
Sevnych poryvoch a podstate bytia.

Zda sa, ze prieniky inspiracii objavili obaja autori vo
svojich dielach ,,len nedavno®... Ide o vyber, ktory azda
najlepsie ilustruje onen stizvuk nielen v témach, ale aj
v ich reflexii. Z autorskej tvorby su to monografie: Dali-
mira Hajka - Antické provokacie (Vydavatel'stvo Spolku
slovenskych spisovatel'ov, 2016), Existencia v krize (spo-
luautor doc. PhDr. Michal Val¢o, PhD.; Zilinsk4 univer-
zita v Ziline, EDIS — vydavatel'ské centrum ZU, 2016),
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Vricnost a ¢in. Kierkegaardovské meditacie (H&H,
2011), Globalizacia a kulturna identita (FF UKF v Nitre,
2005), Rozpdtie dna a noci (H&H, 1992) a filozoficky
debut Rozpdtie dna (1975); a Etely Farkasovej — Paralely
a prieniky (Vydavatel'stvo Spolku slovenskych spisova-
telov, 2015), Vrstvenie ¢asu (Vydavatel'stvo Spolku slo-
venskych spisovatel'ov, 2014), Pldne priblizne zapamd-
taného (Vydavatel'stvo Spolku slovenskych spisovatel'ov,
2012), Cas na ticho (Vydavatel'stvo Spolku slovenskych
spisovatelov, 2009), Uvidiet' hudbu a iné eseje (Vydava-
tel'stvo Spolku slovenskych spisovatel'ov, 2003 ), Etudy
o0 bolesti a iné eseje (Vydavatel'stvo Spolku slovenskych
spisovatel'ov, 1998).

Spomedzi ustrednych tém diskusie: esejistika, Spe-
cifickost’ zanru, jeho ohrozenost’ v su¢asnom akademic-
kom svete; interdisciplinarita, prekracovanie hranic zanru
a aj discipliny v eseji; ako sa prejavuje toto prestupova-
nie hranic vo vybranych dielach a v esejistickej tvorbe
hosti, azda najviac rezonovala téma: otvaranie novych
tém, doraz na prieniky tychto novych, menej ¢astych tém
v slovenskej filozofii na pode esejistickej tvorby — vztah
zapadnej a vychodnej vedy aj v kontexte globalizacie,
hluénost’ dnesného sveta, hodnota ml¢ania, ticha, hod-
nota rozhovoru ako stracajuceho sa fenoménu v nasom
Zivote... zrkadliaca bohaté skusenosti oboch osobnosti,
ako aj ich fundovany prehlad nielen v oblasti filozofie
ju predovsetkym v osobnom prezivani vonkajsieho, ale
najmd vnutorného sveta ¢loveka. Hostia zaujali subjek-
tivnejsie postoje najma pri vnimani existencialnych ota-
zok a sucasného naladenia doby, ¢o nebolo prekvapivé.
Rozpravanie o osobnych ne/nahodnych filozofickych
stretnutiach autorov, prave prostrednictvom ich tvorby,
obohatili miestami vtipné postrehy na vybrané témy, ¢im
udrziavali publikum v pozornosti a oc¢areni poc¢as celého
trvania diskusie.

Zmysel a aktualnost’ diskusie potvrdil fakt, ze vy-
brané témy reflektované aj v tvorbe Dalimira Hajka
a Etely FarkaSovej sa stali viac ako aktualnymi najma
v poslednom obdobi, kedy nielen na Slovensku rezo-
nuje téma opodstatnenia filozofie a vobec humanitnych
vied v kontexte otazky efektivneho prepojenia na prax,
ale i v Case, kedy sa Casto sklonuje pojem kriza, a ¢lo-
vek 21. storoCia je konfrontovany s mnozstvom kriz
(environmentalna, ekonomicka, socialna, migracna,
kultarna, existencialna).

Mimoriadna ucast’ pedagégov, no najma Studentov
Filozofickej fakulty, potvrdila ich zaujem nielen o povin-
né prednasky a semindre, ale aj o zaujimavé podujatia,
ktoré st sucast'ou akademického zivota.

Z polozenych otazok dokonca aj po skonceni oficial-
neho programu vyznel jasne pritomny ohlas na prezento-
vanu potrebu, ale i radost’ z prehlbovania vztahu medzi
literatirou a filozofiou predovsetkym prostrednictvom
filozofickej eseje.

Pridana hodnota odborného rozmeru diskusie spo-
¢ivala v moznosti autenticky ,,nahliadnut™ do zakulisia

tvorby hosti a zaroven pookriat’ z ich putavého dokonca
terapeutického filozofického rozhovoru inspirujiceho
k d’alsim otazkam a dialégu aj so sebou samym.

Obaja hostia nielen svojimi dielami a ich zameranim,
ale aj prezentovanymi myslienkami a postojmi vyslali ne-
kompromisntl vyzvu, no s priatel'skym povzbudenim, aby
sa (nielen) mladi l'udia zaujimali o filozofiu a literatiiru,
existencialne otazky, aktualne dianie v spoloc¢nosti a popri
tom vsetkom (ne)utichajicom hluku doby a konzume do-
kazali byt zanieteni, vricni, otvoreni k dialogu, ale i po-
noreniu sa do ticha...

Z vyjadreni hosti k zanru eseje vyberame:

,,Na eseji mam rada, ze ma zdklad najmd v autorskej
subjektivnej az intimnej zazitkovosti, ¢o ju robi — ak ma
aj literarne kvality — pritazlivejSou a dava jej schopnost
vzbudzovat' zaujem o filozofiu (o filozofické otazky) aj
u laického publika... A aj to, Ze poniika filozofii vécsiu San-
cu obracat sa tvarou k takym strankam redlneho Zivota,
ktoré byvaju neraz prehliadané ako nedalezité, trividlne,
nehodné ,,vizneho* akademického filozofovania... Su-
hlasim s nazormi, podla ktorych je dnes potrebné ,, ese-

Jisticky resuscitovat filozofiu* a podla ktorych esej moze

dat nadej na ozivenie filozofie, na jej navrat k redlnemu
prezivaniu.
Etela Farkasova, rozhovor s Vladimirom Petrikom, 2016

,,... jej krdsa je v tom, Ze cez sebavyjadrovanie autora
hlada vypoved' o vseobecnych otazkach, cez osobny zaizi-
tok, cez, povedal by som, sikromné poznanie vypoveda o
problémoch, ktoré trapia, zaujimaji mnohych. Esej hlada
bez naroku na konecnii pravdu. Esej neabsolutizuje navrh.
Navrh na také videnie sveta, ktoré mozeme, ale nemusime
prijat. Povab eseje je v jej neautoritativnosti... To, co cita-
telovi prindsa esej, nie su definitivne, hotové vysledky, ale

Atmosféra diskusie sa niesla v duchu citel'ného zaujmu
hosti hovorit’ vi¢smi o menej ¢astych témach tykajucich sa
¢loveka a jeho vnutorného prezivania, vztahu k Druhému
a odovzdat isty odkaz (ne)odhaleny v ich tvorbe.

Pozitivne ohlasy zo strany Studentov, napriklad po-
streh Studentky kulturologie Be. Klary Trnovskej ,,Ako
Studentka kulturolégie povazujem diskusiu, ktord sa
uskuto¢nila v Univerzitnom tvorivom ateliéri za vel'mi
podnetntl a inSpirativnu, najmé o sa tyka apelu na esej
a pozitivne stranky vyuzivania tohto zanru v praxi. Pocas
diskusie nam bola esej predstavena ako zivy prostriedok
prejavu, s velkou vypovednou hodnotou. V buducnosti
by som jednoznacne privitala d’alSie diskusie ¢i pred-
nasky s podobnou tematikou®, ale aj pedagogov z via-
cerych pracovisk potvrdili, Zze podujatiec malo zmysel
a naplnilo svoj ciel. Hostom diskusie, ako aj zicastne-
nym a organizatorom d’akujeme, a teSime sa na buduce
ne/nahodné stretnutie.

Mgr: Katarina Gabasova, PhD.
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Ceny Pavla Straussa za rok 2015 a 2016

Ceny boli udelené uz po jedenasty krat. Slavnostné
odovzdavanie Cien Pavla Straussa za roky 2015 a 2016
sa uskuto¢nilo 29. novembra 2016 v priestoroch Staré-
ho divadla Karola Spisaka v Nitre. Vyznamné slovenské
osobnosti kultirneho, umeleckého a spolocenského zivo-
ta ziskavaju tieto ceny za trvaly prinos v oblasti kultury
a umenia. Od zaCiatku tradicie udelovania cien v roku
2005 bolo dekorovanych dovedna dvadsatstyri vyznam-
nych osobnosti, ako napriklad Jan Chryzostom Korec,
herecka Emilia Vasaryova, operny spevak Peter Dvorsky,
basnik Milan Rufus, choreograf Stefan Nosal’, rezisér Jo-
zef Bednarik a mnohi d’alsi.

Harmony. V roku 2016 bolo toto podujatie podporené aj
70 strany mestskej a regionalnej samospravy.
Vynimoc¢nost tohto podujatia spo¢iva predovsetkym
v hlbokom l'udskom odkaze a tvorbe Pavla Straussa, ako
osobnosti, ktorej meno ceny nest. Vynimo¢nost' tohto
podujatia spociva aj v tom, Ze na ziadnej inej univerzitnej
pode sa cena podobného charakteru s celostatnym vyzna-
mom neudel'uje. Spoluautormi tejto myslienky sa aj sa-
motni §tudenti Katedry kulturoldgie FF UKF v Nitre, kto-
ri sa aktivne podiel’aju aj na organizacii tohto podujatia.
V roku 2015 bola cena udelena Styrom osobnostiam
slovenského kultirneho a spolocenského Zivota. Za rok
2015 si Cenu Pavla Straussa prevzala divadelna rezisér-
ka, ob¢ianska aktivistka a poslankyna Mgr. art. Viera Du-

Ocenenie nesie meno vzacnej osobnosti, humanis-
tu, filozofa, spisovatel'a a lekara Pavla Straussa (1912
— 1994). Myslienka udelovania cien vznikla na pode
Katedry kulturolégie Filozofickej fakulty Univerzity
Konstantina Filozofa v Nitre, pri ktorej posobi aj Kul-
turologicka spolo¢nost’. Inicidtorom a dlhoroénym orga-
nizatorom tohto podujatia je prof. PhDr. Jozef Leikert,
PhD. Litt. D.

Ceny Pavla Straussa organizuje Univerzita Konstanti-
na Filozofa v Nitre, vSetky jej fakulty, Katedra kulturologie
FF UKF v Nitre a Kulturologicka spolo¢nost’. Odovzdava-
nie cien Pavla Straussa by v§ak nebolo mozné ogranizovat’
bez kazdoroc¢nej podpory a pomoci Rotary Clubu Nitra
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bacové a literarny vedec prof. PhDr. Tibor Zilka, DrSc.
Cena Pavla Straussa za rok 2016 bola udelena hudobnému
skladatel'ovi Maridnovi Vargovi a in memoriam kinazovi
Antonovi Srholcovi.

Galavecer udelovania Cien Pavla Straussa sa opét
niesol v sldvnostnom, no zaroven aj v rodinnom duchu.
Milou tradiciou je, ze na organizacii sa pravidelne po-
diela aj rodina Straussovcov, ¢im je podujatie oboha-
tené o d'alsi I'udsky rozmer. Preto ani tento rok nebolo
vynimkou, Ze spolu s veducim Katedry kulturologie FF
UKF v Nitre a predsedom Kulturologickej spolo¢nosti
doc. Mgr. Miroslavom Ballayom, PhD. cenu odovzdaval
syn Pavla Straussa — MUDr. Jozef Strauss. O jedine¢nti



atmosféru sa pod taktovkou reziséra Petra Oravca posta-
ralo viacero umelcov. Galaprogram otvorila divadelna
herecka Eva Hlavacova, ktora umeleckym prednesom
tvorby Pavla Straussa vyjadrila poctu, ale aj blizky
vzt'ah k rodine Straussovcov. Na podiu sa tiez predviedla
¢lenka nezavislého Nového divadla v Nitre Cubomira
Dusanicova s interpretaciou zidovského $ansoénu s na-
zvom Maykomashmalon. Autorom hudby k tejto sklad-
be je Vladimir Godar, ktory Cenu Pavla Straussa ziskal
v roku 2014. Vecer obohatili aj Studenti vysokoskolské-
ho divadla VYDI pri UKF v Nitre, ktori si pod vedenim
Marcely Kralikovej pripravili inscenovanti Poetiku prof.
PhDr. Tibora Zilku, DrSc. Su¢astou galaprogramu bolo
vystipenie ¢lenov Art Music Orchestra s koncertnou

tura na chvoste, tak dopredu sa dostavaju tazké hnedé
cizmy a spod ich jarma sa vytahuje velmi tazko. Preto sa
s laskou obraciam na kazdého cloveka, zvlast na mladych
ludi, ktori pocuvaju a ktorych pociivam aj ja.*

Dalsim z ocenenych bol popredny literarny vedec
a teoretik, vyznamny odbornik v oblasti semiotiky, Stylis-
tiky, naratologie a poetiky prof. PhDr. Tibor Zilka, DrSc..
Ani on neskryval pri preberani Ceny Pavla Straussa doja-
tie. Pod’akovanie venoval rodine a predovsetkym svojej
manzelke prof. PhDr. Marte Zilkovej, PhD. Spominal na
tazké obdobie normalizacie, pracu v Kabinete literarnej
komunikacie v Nitre, ale priblizil aj krasne chvile strave-
né s Pavlom Straussom, ktoré boli ¢asto aj ve'mi humor-
né, no vzdy pretkané hlbokym myslitel'skym odkazom.

prezentaciou skladieb z muzikalu Cyrano z predmestia
a vystipenie mieSané¢ho spevackeho zboru Psallite Deo
pod vedenim Vladimira Kopca.

Ako prva cenu Pavla Straussa prevzala herecka, rezi-
sérka, obc¢ianska aktivistka, poslankyia — Viera Dubaco-
va, ktord s dojatim v hlase pocas d’akovnych slov poveda-
lala: ,, Bola som vychovana k laske k ludom, k viere v Bo-
ha, k viere v pravdu, v humanistické idealy. Tato doba je

velmi tazka pre nas vsetkych, preto je velkou ctou stat

pred mladymi ludmi a moct’ im otvarat tému ako vzdeld-
vanie divadlom, umenie poludstuje. Vzdelanie a umenie
su dve kridla, ktoré dokazu vytrhnut a vytiahnut krajinu
z blata. (...) Myslim si, Ze v krajinach, kde je umenie a kul-

V doterajsej tradicii Cien Pavla Straussa boli vzdy
ocenené zijuce osobnosti slovenského kulturneho, spolo-
cenského a umeleckého zivota. Rok 2016 bol vynimocény
v tom, Ze ocenenie ziskal katolicky knaz, salezian Anton
Srholec in memoriam. Zial, Zivotné okolnosti znemoz-
nili organizatorom udelit’ cenu Antonovi Srholcovi eSte
pocas zivota, hoci ho Studenti, ¢lenovia Kulturologickej
spolo¢nosti a Katedry kulturologie navrhli na Cenu Pavla
Straussa uz davnejsie. Cenu prevzal brat zosnulého Mi-
chal Srholec, ktory v d’akovnej re¢i spominal na casy,
ked Pavol Strauss pdsobil ako riaditel’ nemocnice a vel'mi
vyznamny lekar v Skalici, kde sa spoznal s Antonom Sr-
holcom a vznikol medzi nimi vel'mi intenzivny, takmer
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rodinny vztah: ,, Tento ich spolocny ideal ich spajal, mali
si ¢o povedat a doktor Strauss bol pre mojho brata vel-
kym vzorom a posilou. (...) Som hrdy na méjho brata, mal
velmi dobry rozpravacsky talent, vedel zaujat spolocnost,
v ktorej sa nachadzal. (...) Vzdy vedel povedat tie spravne
slovd, ktoré v tom case boli potrebné. (...) Co mi je vsak
velmi [1ito je to, Ze toto udelenie ceny je in memoriam.

Poslednym z ocenenych bol Marian Varga
— jedna z najvyznamnejsich a najvyraznejsich osobnosti
slovenskej popularnej i vaznej hudby, originalny skla-
datel' a vynimo¢ny hra¢ na klavesové nastroje. Pocas
d’akovnej re¢i Mariana Vargu bola v sale Starého divadla
Karola Spisaka v Nitre vynimo¢na atmosféra a publikum
si maestra poctilo aj symbolickym potleskom postojacky.
Na javisku ho sprevadzal basnik, prozaik, esejista a kaza-
tel’ Cirkvi bratskej — Daniel Pastir¢ak. Marian Varga pocas
preberania Ceny Pavla Straussa povedal: ,, Dakujem velmi
pekne. Nase rodiny v Skalici patrili medzi spriatelené ro-
diny. Doktor Strauss ma ako prvy drzal na rukach, ked ma
rodil a tiez bol mojim birmovnym otcom. *

Na zvyraznenie vyznamu udelovania Cien Pavla
Straussa netreba dlho hladat’ vystizné slova. Organizu-
je sa na univerzitnej pdde, ma celoslovensky vyznam
a rozvija skutoéné kultirne a umelecké hodnoty, ktoré st
v dnesnej dobe ¢asto odstvané na perifériu zaujmu. Jeho
vynimoc¢nost v8ak predovsetkym podciarkuje sila diela
a odkazu Pavla Straussa, ktory sa aj tymto podujatim eSte
viac priblizuje l'ud’om.

Mgr. Veronika Moravcikova, PhD.

Kultirne potulky so Zuzanou Kronerovou

Aj tento rok Studenti prvého ro¢nika magisterského
studia Katedry kulturologie FF UKF v Nitre hostili vzac-
nu osobnost” kultirneho a umeleckého zivota. Pozvanie
do tohtoro¢nych Kultarnych potuliek, ktoré sa uskutocnili
dna 17. maja 2017 v Dome Matice slovenskej v Nitre pri-
jala divadelna a filmova herecka Zuzana Kronerova.

Tradicia podujatia Kultirne potulky ani tento rok
nezostala svojej povesti ni¢ dlzna. Predchadzajucich Sest
uspesnych ro¢nikov, ktorych hostami boli také osobnosti
ako napriklad Marian Cekovsky, Kamil Peteraj, Taiia Pau-
hoforva ¢i Dano Heriban znamenaju tradiciu a skiisenost’,
na ktorej mohli Studenti 1. rocnika magisterského Stadia
v akademickom roku 2017/2018 stavat’. Toto podujatie je
kazdoro¢nym praktickym vystupom predmetu Projekto-
vanie kultirnych aktivit pod vedenim Mgr. Veroniky Mo-
rav¢ikovej, PhD., ktory ma za ciel’ poskytnat’ Studentom
vzéacne praktické skusenosti v redlnych podmienkach or-
ganizacie kultirnych podujati.

Ako sa dalo predpokladat, Zuzana Kronerova pri-
niesla na vlastnych potulkach do Nitry veseli a srde¢na
atmosféru, ktord sa udrzala do konca vecera. Podujatie
preverilo aj moderatorsky talent Petry Kovacikovej a Ni-
ky Rechtorisovej, ktoré prijemnym a profesionalnym zja-
vom viedli diskusiu az do samého zaveru.
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V prostredi pomyselnej majovej zahrady, Zuzana
Kronerova hned’ na zaciatku prekvapila pestrym opisom
detstva v rodine vynimo¢nych divadelnikov i svojich pr-
vych divadelnych krokov. ,,Prvad rola bola v detstve v dra-
matickom kruzku este na zdkladnej Skole. Presla som cez

Javisko zo zmrzlinou,* prezradila s humorom.

Pri spomienkach na Studentské Casy re¢ neobisla ani
normalizaciu. Na tej podla jej slov nebolo ziadneho pozi-
tiva, avSak s radost'ou si pripomenula neobycajnii gene-
raciu hereckych kolegov a spoluziakov, ktori z tejto doby
vzisli. ,,Ked' ste mlady a mate radost zo zivota, tak nor-
malizdcia nenormalizacia, tesili sme sa, opisala Zuzana
Kronerova pocity pri znovuoziveni trnavského Divadla
pre deti a mladez.

Druha polovica vecera sa niesla v duchu skusenosti na
filmovom poli. Pri zmienke o otcovi Jozefovi Kronerovi
spomenula, ako sa jej podarilo v Spojenych §tatoch pre-
zentovat’ film Obchod na korze, ktorého premietania sa vo
vtedaj$ich ¢asoch Jozef Kroner nemohol za¢astnit’. Ochot-
ne porozpravala o zazitkoch z filmu Nevera po slovensky,
ale aj o otuzovani, ktoré bolo nevyhnutné pre realistickt
tvorbu jej najnovsieho filmu Baba z ledu. Tiez spominala
uspechy tohto filmu v zahrani¢i. Prijemnym spestrenim
vecera bola prehliadka jej dnes uz ikonickych okuliarov,
ktorych si so sebou priniesla skuto¢ne netirekom.

Okrem ocarujtcej iskry Zuzany Kronerovej sa na po-
diu blysli aj spevacka Romana Liskova a gitarista Peter
Dechet. To, Ze na nasej katedre mozno objavit’ skutocne
talentovanych studentov, potvrdili Lucia Kociska a Matas
Toth, ktori podujatie osviezili tane¢nym vystipenim.

Aj tohtoroéné Kultiirne potulky boli zakoncené uspe-
chom a povznesenou naladou, pretoze znamenali prijem-
ny zazitok nielen pre hosti, ale i vSetkych zGcastnenych.

Bc. Andrea Olejarova
Studentka 2. rocnika Mgr. Studia
Katedry kulturologie, FF UKF v Nitre



Melange — vystava Studentov
Katedry kulturologie

Fotografia, akrylova mal'ba, mal’ba vodovymi farbami
¢i ceruzkou — takéto a d’alSie zaujimavé vytvarné techniky
sme mali moznost’ vidiet' na vystave s nazvom Melange
v Galérii na schodoch na prelome aprila a maja 2017.

Katedra kulturolégie FF UKF v Nitre systematicky
rozvija nielen teoretickil vybavu $tudentov, ale vytvara
priestor aj na rozvoj a prezentaciu ich Sirokospektralnych
talentov. Inak tomu nebolo ani v pripade realizacie Student-
skej vytvarnej tvorby Melange, ktora uz svojim nazvom
odkazuje k akejsi pomyselnej zmesi alebo vsehochuti

akrylovou krajinomalbou, Zuzana Bozikova vystavova-
la obrazy tvorené viacerymi Stylmi ako napriklad malba
temperovymi, ¢i vodovymi farbami alebo ceruzkou. Ras-
tislav Mihalik prezentoval sériu fotografii.

Vernisaz vystavy bola obohatena o prijemné hudobné
vystupenie, ktoré¢ho sa uz tradi¢ne zhostila jedna spome-
dzi vystavujucich autorov — Romana Liskova, ktoru na
gitare sprevadzal Peter Dechet.

Pre trojicu Studentov bola prilezitost’ vystavovat’
v Galérii na schodoch Katedry kulturolégie FF UKF v
Nitre skusenost'ou, ktora ich isto motivovala k d’alsej
praci na sebe a na rozvoji svojich vytvarnych schopnosti,
ktort urcite ziro¢ia v d’alsej tvorbe.

Mgr. Veronika Moravcikova, PhD.

a prepojenosti roznych Stylov a prvkov. Prepojenost’ sa
vsak neprejavila iba v pripade naznacenej roznosti vyuzi-
vanych vytvarnych technik, ale aj v spolupraci viacerych
vystavujucich autorov. Autormi, ktori prezentovali svoje
diela boli Studenti 3. ro¢nika bakalarskeho stupna Stadia:
Romana Liskova, Rastislav Mihalik a Zuzana Bozikova.

Pocas historie Galérie na schodoch boli v jej priesto-
roch vystavované diela viacerych vyznamnych sloven-
skych aj svetovych vytvarnikov, no niekol'kokrat svoje
dvere otvorila aj zacinajicim autorom a Studentom. Bolo
tomu tak napriklad v roku 2012 v pripade vystavy fotografii
Lenky Lukacovicovej, v roku 2014 sa uskutocnila vystava
Filthy Monkeys, v ramci ktorej vystavoval vtedajsi Student
Peter Duchon ¢i v roku 2016 vystava fotografii z odbornej
exkurzie s nazvom Transylvania — krajina za lesmi a po-
dobne. Myslienka zalozenia Galérie na schodoch sa vSak
vzdy spajala so Studentmi a ich praktickou skiisenostou,
ako to bolo vo forme ich participacie na organizacii vystav,
tvorbou kuratorskych prispevkov, vystipeni v ramci sprie-
vodného programu alebo konferovanie vernisazi.

Drnia 24. aprila 2017 vsak boli §tudenti opat’ v pozi-
cii vystavovatelov. Kazdy z autorov vniesol do vystavy
svoj rukopis. Romana Liskova sa prezentovala primarne

Vystava k prameiiom
byzantskej tradicie na Slovensku

V predvecer slovanského pisomnictva a z prilezitosti
1150. vyrocia od prijatia staroslovien¢iny ako liturgické-
ho jazyka sa v priestoroch Galérie na schodoch Katedry
kulturologie na Filozofickej fakulte UKF v Nitre usku-
to¢nila obnovenad vystava panelov, ktoré prezentovali
faksimile rozlicnych pisomnosti liturgického, apologe-
tického, eduka¢ného, homiletického, katechetického, po-
lemického, administrativnopravneho i mimoliturgického
charakteru. Jednotlivé pisomné pramene sa podarilo najst’
v ramci terénnych a archivnych vyskumov na Slovensku
a v zahrani¢i. Spominané pisomnosti odkryvaju malo
znamy horizont duchovnej kultary, v ktorom vyznamnu
rolu zohrali prave nositelia byzantskej tradicie na Sloven-
sku. Rozsiahly korpus tychto prameniov sa v stc¢asnosti
intenzivne skima aj v ramci projektu APVV-14-0029
s nazvom Cyrilské pisomnictvo na Slovensku do kon-
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ca 18. storocia. Cyrilské pisomnosti zohrava v dejinach
slovenskej pisomnej kultiry vyznamni rolu a mozno ho
vnimat’ aj ako vyraz spojenia slovenskej kulttry s cyrilo-
-metodskou tradiciou.

Cyrilské pisomnosti poskytuju priestor pre hlbsie po-
znanie interkultirnych a interkonfesionalnych procesov,
ktoré ovplyviovali rozliéné historické, kultiirne, etnicko-
-konfesionalne a jazykové podmienky. Spolu s pisomnymi
pamiatkami v slovenskom, latinskom i nemeckom jazyku
utvaraju obraz o intenzivnom viacrozmernom a synergic-
kom duchovnom zivote slovenskej spolo¢nosti. Prostred-
nictvom cyrilskych pisomnych pramenov tak mozno sku-
mat’ vklad byzantsko-slovanského kulturneho horizontu
v zZivote obyvatel'ov Slovenska, a tak blizsie spoznat’ nad-
regionalny, interkultirny a interetnicky rozmer pisomnic-
tva spétého s byzantsko-slovanskym obradom.

Prostrednictvom systematického vyskumu pisomnych
pramenov cirkevnej proveniencie na Slovensku mozno
pochopit’ nielen roznorodost’ konfesii, liturgickych jazy-
kov a etnicko-konfesionalnych stereotypov na Slovensku,
ale najma kulturne realie, ktoré st vyznamnym dokladom
o spolo¢nom vyvine historicko-kultirneho povedomia ich
nositel'ov. Pisomné pramene spité s duchovnou kulturou
st jedineénym dokazom o vytrvalej kultirnej komunika-
cii, ktora sa uplatiovala v rozmanitom slovanskom i $ir-
Som eurdpskom priestore.

Cyrilské pisomnictvo spété s byzantsko-slovanskou
tradiciou na Slovensku i v celom karpatskom areali je
vysledkom dlhodobych historickych, kultarnych a kon-
fesionalnych procesov, ktoré sa realizovali prave vd'aka
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priamym kontaktom so slovanskym Juhom i Vycho-
dom. Osobitnt Glohu vsak pritom zohrali najma vlastné
duchovné a nabozensko-kulturne zdroje. Tieto kultiirne
procesy ziskali osobity rozmer prave v kontexte s cyri-
lo-metodskym dedi¢stvom, kolonizaciou na valagskom
prave, uzhorodskou cirkevnou uniou a jej dosledkami
i s kdnonickym zriadenim Mukacevskej eparchie. Uplat-
novanie sa cyrilského pisomnictva v kultirnom kontexte
Slovenska, kde sa rozvinul byzantsko-slovansky obrad,
duchovnost’ a cirkevnoslovansky liturgicky jazyk, pred-
stavuje vyznamny civilizaény vklad a sved¢i o aj vyznam-
nej Gcasti Slovakov na formovani tejto kultirnej identity
v priestore stretania sa slovanskych priestorov znamych
ako Slavia Latina a Slavia Byzantina.

Nezastupitelné miesto slovanskej pisomnej kultury
v europskom kontexte potvrdzuje uz samo prijatie staro-
slovienciny a cirkevnej slovan¢iny ako liturgického jazyka
v prostredi europskej krest'anskej kultiry. Za dedicov tej-
to duchovnej a kulturne;j tradicie sa hlasia tie spolo¢enstva
Slovanov, ktoré vznikli v systéme synergie krestanskych
hodnét s Gcast'ou partikularnych konfesionalnych tradicii.
Do tohto kontextu vyznamne patri aj cyrilska pisomna
kultura, ktora vznikala a uplatiiovala sa aj na Slovensku.

Vystava sa uskuto¢nila v spolupraci Katedry kultu-
rologie Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filo-
zofa v Nitre a Slavistického ustavu Jana Stanislava SAV.
V Galérii na schodoch bola vystava pristupna od 23. méja
2017 do 30. septembra 2017.

Prof. PhDr. Peter Zenuch, DrSc.



ARTWALK v Banskej Bystrici a Dubravici

Netreba zvlast’ pripominat’, ze realizacie rdéznoro-
dych vyjazdov so Studentmi odboru kulturolégia maji
na naej katedre dlhodobejsiu tradiciu. Su takpovediac
zmysluplnou stcast'ou korpusu $tudijnych programov
v bakalarskom a magisterskom stupni §tudia v podobe
$pecializovanych jednodnovych/ dvojdiovych odbor-
nych exkurzii. Studenti prostrednictvom nich priamo
vstupuju do terénu, resp. jednotlivych kultarnych realii.
Systematicky sa oboznamuju s ¢innostou kultirnych
institacii, prip. kultirnych centier v kontexte nezavislej
kultary na Slovensku.

V dioch 1. a 2. decembra 2016 sa Studenti 1. a 2.
ro¢nika Be. Studia odboru kulturologia vybrali na dvoj-
dnovy vyskumny vylet do Banskej Bystrice a jej ned’ale-
kého okolia. Podniknuta cesta kopirovala uz star$i format
s nazvom Artwalk Banska Bystrica (Mesto a jeho inokul-
turne zdkutia) so zameranim na nezavislé kultirne centra
(zname 1 menej zname). Jeho autorom a iniciatorom bol
aj minuly rok programovy riaditel’ a projektovy manazér
Mgr. Milan Zvada, MA z Centra nezavislej kultiury Zahra-
da, n. 0. Programovu skladbu tohto vyletu opat’ zostavil
znavstev viacerych kultirnych institicii, priestorov auzlov
v meste pod Urpinom (Babkové divadlo na Razcesti, Vila
Dominika Skuteckého — Stredoslovenska galéria, Mestské
divadlo — Divadlo z Pasaze, Farhof Art Club, Urban Spot
a 1). Najskor vSak zaviedol $tudentov do Beniczkého pa-
saze, v ktorej sidli Centrum nezavislej kultary Zahrada.
V jej exteriéroch si mohli prezriet’ predovsetkym vytvar-
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né objekty v zahradnom areali viacerych zahraniénych
umelcov z jednotlivych umeleckych rezidencii ako napr.:
ihlanovity objekt /D — Influence Diagram — inSpirovany
monumentalnou stavbou totalitného pomnika zo znameho
filmu Obchod na Korze — jeho autorom je pol'sky sochar
a performer Pawet Korbus, prip. napadity a domyselny
objekt Mackozajac/ Gatonejo, ktory bol vytvoreny v ram-
ci rezidenéného pobytu ,Migrations are natural, borders
are not* | ,Stahovanie je prirodzené, hranice nie* (11.
— 18.7.2016). Podielal sa na nom mexicky umelec Carlos
Carmonamedina. Pouzil pri iom vyluéne odpadovy mate-
ridl. Mackozajac/ Gatonejo mal namiesto o¢i pribudované
vkusné a ucelné vtacie budky. Nielen vdaka tymto arte-
faktom a viacerym rezidenénym aktivitdim mozno pova-
zovat’ nezavislé kultirne centrum Zahrada za vyrazne res-
pektované hniezdo nezavislej kultiry na Slovensku.
Dolezité je tiez vyzdvihnut, ze pocas exkurzie sa $tu-
denti idealnym sposobom stretavali s prevadzkovym cho-
dom jednotlivych kultarnych centier, rozli¢nou koncepciou
poslania, dramaturgiou ako aj osobitym modusom fungova-
nia. Napriklad v Babkovom divadle na Razcesti sa Studenti
realne ocitli na divadelnej skuske pripravovanej inscenacie
Indianske rozpravky s G¢inkujicimi hereckami Mariannou
Mackurovou a Evou Docolomanskou. Mohli si vyskusat
animovanie (vodenie) babok a v rozhovoroch s dramatur-
gickou Monikou Tatarkovou spoznat’ neobvyklé a casto
i ojedinelé aktivity tohto divadla, systematicky rozvijajuce
najma mnoh¢é projekty s rodovou a zenskou tematikou.
Umelecka $étka Eva Ogurcakova z Mestského diva-
dla — Divadla z Pasaze, na d’alSej zo zastavok tohto heu-
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risticky komponovaného vyletu, ve'mi podrobne predsta-
vila genézu a profilaciu jediného profesionalneho divadla
komunitného typu na Slovensku.

Pre Studentov sa jednoznaéne najpritazlivej$im z nav-
Stivenych priestorov stala budova byvalého kina Hviezda
s terajsSim nazvom URBAN SPOT, pretransformovaného
na alternativne koncertné miesto.

Nasledujuce dopoludnie 2. 12. 2016 pokracoval Art-
walk v ned’alekej obci Dubravica, kde sa Studenti zozna-
mili s ¢innostou projektu Kulturnej dediny. Vytvarnik
ariaditel’ kultirnej dediny Dubravica Periférne centra An-
drej Poliak privital ic¢astnikov tohto umeleckého putovania
v priestoroch byvalej materskej $kolky a zainteresovane
im osvetlil Zivot kultirneho centra na vidieku a osobitne
projekt Kunstdorf (laboratoria sucasnej kultiry na vidie-
ku). Predstavil im najma socialny rozmer umeleckych pro-
jektov v tejto obci, do ktorej smeruju pravidelne jednotlivi
umelci rezidenéne posobit’ a zanechavaju tu ¢asto rézno-
rod¢ akcie/ intervencie prevazne v prirodnom i dedinskom
priestore. Po kratkom mini exkurze sa spolu s ucastnikmi
exkurzie vybral putovat’ sychravou, zimno-jesennou kraji-
nou k vytycenym objektom rozptylenych na likach a pa-
sienkoch. Ich osobitost'ou je najméd pragmaticka ucelnost’
spolu s umnym architektonickym dizajnom. Studenti sa
mohli pokochat’ r6znymi artefaktmi zakomponovanymi
v krajine, resp. do krajiny akymi boli napriklad: opekacka
Kavil’ (dizajnovo transformované miesto na opekanie spo-
lu s unikatnou rozhl'adniou), vol'ne stojaci rebrik uprostred
luky s nazvom Cesta do neba, UniMO (atulna a rozhl'adna
v exteriéri v jednom) a mnohé iné.

Navstevou Dubravice sa zvisil intenzivne naplneny
Artwalk — umelecké putovanie trajektoriami sucasnej ne-
zavislej kultary na Slovensku. Pre Studentov a Studentky
kulturolégie sa celkovo poodkryla pestra paleta nového,
revitalizujiiceho a transformujiiceho kultirneho Zivota,
evidovaného nielen v mestskych sidlach, ale rovnako
aj na periférnom vidieku.

doc. Mgr. Miroslav Ballay, PhD.

Psota na Slovensku,
jednodiova odborna exkurzia

Dna 8. marca 2017 navstivili Studenti Katedry kul-
turologie FF UKF v Nitre pocas jednodnovej odbornej
exkurzie nezavislé kultirne centrum na vidieku: Divadlo
Poton v obei Batovee. Aktivne sa zicastnili vzdelavacieho
projektu Psota na Slovensku, ktory je prioritne uréeny pre
Studentov strednych §kol, vysokych kol ale i pedagdgov.
Projekt sa snazil zazitkovou formou zvySovat’ u Studentov
kultrnu gramotnost’ a zaroven iniciovat’ dialég v ramci
aktualnych a suc¢asnych spolocenskych tém. Organizatori
konkrétne upriamili pozornost’ na problematiku narodnej
identity, xenofobie, diskriminacie, neznasanlivosti, neo-
nacizmu etc.

196

Po prichode do budovy byvalého kultirneho domu
v Batovciach (dnes uz vyznamne etablovaného sidla pre
umelecké rezidencie) si Studenti vypoculi uvodni pred-
nasku riaditel'a a dramaturga Divadla Poton Michala Dit-
teho o vzniku, fungovani, financovani a prevadzkovani
tohto nezavislého kultarneho centra, ktoré je riadnym ¢le-
nom siete nezavislych kultarnych centier na Slovensku.
Nasledne si mali moznost’ pozriet aktualnu divadelnu
inscendciu s nazvom Vojenské meno Rama (2017) v ré-
zii ukrajinského reziséra Sashka Bramu. Nastudovali ju
v ramci svojho rezidenéného pobytu v Batovciach v kop-
rodukénej spolupraci s Divadlom Poton i s ukrajinskym
timom tvorcov.

Vojenské meno Rama je inscenacia dokumentarneho
charakteru, Cerpajtica zo skutoénych udalosti. Autori v nej
predostreli pribeh mladej pravnicky a dobrovol'nicky Julie
vo vojnou zmietanej ¢asti vychodnej Ukrajiny, v ktorej na-
stava konflikt medzi demokratickymi hodnotami a extré-
mizmom, resp. totalizmom. Tvorcovia okrem toho doku-
mentovali aj pribehy l'udi, ktorym vojna necakane zmenila
zivot. Autori inscenacie celkovo vyuzivali minimalistické
prvky v ramci scénografie, v ktorej dominovala najmi
videoprojekcia. Tvorcovia narabali s intermedialitou v di-
vadle nielen ilustrativne, ale zaroven sa video zaujimavy-
mi spdsobmi stavalo vyznamotvornym a dejotvornym no-
siom, ktory narativne posuval chronologiu celého pribe-
hu. Minimalizmus sa preukazoval aj v d’al§ich zlozkach.
Pocas celého predstavenia sa na javisku vyskytovali iba
traja herci, ktorych civilné kostymy nijak zvlast neputali
pozornost. Rovnako tak i hudobna zlozka, pozostavajuca
z jedného hudobnika s gitarou, bola charakteristicka svo-
jou nenaroc¢nostou, ba az jednoduchostou. Rezisér spolu
s hercami naznacil, ze iv skromnych tvorivych podmien-
kach sa da vytvorit’ divadelné dielo, ktoré svojou silnou
vypovednou hodnotou dokaze oslovit divaka.

Po vzhliadnuti inscenacie ukrajinskych umelcov/re-
zidentov sa Studenti aktivne zapojili do troch tvorivych
workshopov pod vedenim odbornych lektorov z oblasti
kultry a umenia. Posluchac¢i mali na vyber: divadel-



nu dieliu s rezisérkou Ivetou Ditte JurCovou, vytvar-
ny workshop s lektorom Zoltanom Nagyom a literarny
workshop s Katarinou Vargovou. KI'i¢ovou pre jednotlivé
tvorivé dielne bola primarne praca s printovymi médiami
a informaciami v nich.

Jednodinovu exkurziu uzavrela diskusia Ako daleko
Jje Slovensko od Ukrajiny? s diskutujiicim ob¢ianskym ak-
tivistom pre 'udské prava Radom Slobodom (autor napr.
banskobystrickej iniciativy Nie v nasom meste a wachdog
projektu WatchBBSK) a zakladatel’kou organizacie Ukra-
jinsko-slovenska iniciativa Cudmilou Verbickou, modero-
vana dramaturgom Michalom Dittem. Ustrednymi témami
boli majdan na Ukrajine, extrémizmus ¢i doveryhodnost’
médii atd’. Studenti sa prostrednictvom tejto jednodiio-
vej odbornej exkurzie cielene oboznamili s fungovanim
konkrétneho nezavislého kultirneho centra v Batovciach
a aktivne sa zapojili jedného z jeho kontinualne rozvija-
nych edukaénych projektov Psota na Slovensku.

Tvorcovia inscenacie Vojenské meno Rama

Namet: Julia Haribol, Sashko Brama

Rézia: Sashko Brama

Dramaturgia: Michal Ditte, Iveta Ditte Jurcova
Scénografia: Tom Ciller

Hudba: Ruslan Boiaryn

Hraja: Nina Khyzhna, Andrii Buchko, Ruslan Boiaryn

Mgr. Jozef Puskar
interny doktorand
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre

Potulky Balkdnom,
viacdiiova odborna exkurzia

Hlavnymi pedagogickymi zdmermi organizovania
viacdinovych odbornych exkurzii v rameci Stidia na nasej
katedre je spoznavanie odlisnych kultirnych regionov,

hladanie kultarnych rozdielov, interkulturnej komuni-
kacie, ako aj roznych interetnickych a konfesionalnych
vztahov. Ugastnici sa v ich priebehu oboznamuji najma
s rozdielnymi sposobmi spravania, myslenia, vnimania
nabozenskych a kultrnych prejavov, umeleckej kulti-
ry i pamiatkami svetového kultirneho dedic¢stva a pod.
Délezitym rozmerom organizovanych viacdiovych ex-
kurzii je nasledne konfrontacia s odlisnost'ou, ktora je pre
studentov zjavne lekciou z respektovania a tolerancie ku
kultarnej inakosti.

Studenti bakalarskeho i magisterského $tidia Katedry
kulturolégie FF UKF v Nitre ako aj d’alSich odborov (es-
tetiky, etnologie a folkloristiky, marketingovej komuni-
kacie a reklamy) zacali novy akademicky rok 2017/2018
netradi¢ne viacdiiovou odbornou exkurziu (28. 9. — 5. 10.
2017), ktora smerovala naprie¢ krajinami zapadného Bal-
kanu (Chorvatsko, Bosna a Hercegovina, Srbsko).

Nasou prvou zastavkou bolo Chorvatsko a bez-
prostredne za jeho hranicami hrad Trakoscan, nazyvany
aj ,,chorvatske Bojnice®. Jeden z najkrajsich hradov Chor-
vatska je architektonickym kultirnym dedi¢stvom situo-
vanym uprostred hor a obkolesenym lesoparkom, v kto-
rom sidli aj historické muzeum. Odtial’ sme sa posuvali
juznejsie a navstivili sme d’alSie pozoruhodné chorvat-
ske miesta. V hlavnom meste Chorvatska, Zahrebe, sme
absolvovali spoloénu prehliadku Chorvatskeho muzea
insitného umenia. Pocas prehliadky mesta sme nevyne-
chali ani trh Bana J. Jelac¢i¢a, Zahrebsku katedralu, Brani-
morovu trznicu, Art Pavilion a mnohé d’alSie. Historické
mestecko a pristav Sibenik v strednej Dalmécii zaujal
najma bezprostrednou blizkostou mora. Vd'aka svojej ur-
banistickej Strukture pontkal mnoho moznosti tulania sa
jeho charakteristickymi ulickami. Rozhodne sme v iom
nesmeli vynechat’ katedralu sv. Jakuba, jednu z pamiatok
svetového kultarneho dedi¢stva UNESCO v ramci obdi-
vovania kultirnych pamiatok.

Najcitel'nejsie vplyvy Orientu na zapadnom Balkane
sme autenticky precitili v Bosne a Hercegovine prostred-
nictvom potuliek historickym, krestansko-moslimskym
Mostarom a jeho blizkym okolim. Nedaleka, povodne
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piratska osada Pocitelj, nas rozhodne zaujala nielen me-
Sitou Hadzi Aliho zo 16. stor., ale i hradom zo 14. stor.,
o ktorého vybudovanie sa postaral uhorsky kral’ Matej
Korvin. Mostar 1akal $tudentov nielen najznamej$im Sta-
rym mostom, rozdel'ujucim ho na moslimsku a krest’an-
sku Cast’, ale aj napriklad Hodinovou vezou, Koski Me-
hmed-Pasovou mesitou, katolickym kostolom s tridsat™-
metrovou vezou, taktiez Kujundzilukom — ¢arom orientu
dychajicou ulickou vydlazdenou kamenimi s mnozstvom
malych obchodikov a stankov. V samotnom meste sa za-
chovali aj pocetné turecké domy. Bosna a Hercegovina
rovnako ucarovala aj ojedinelymi prirodnymi scenériami
a prirodnymi pamiatkami. Navstivili sme napriklad zna-
me vodopady Kravice ¢i pramen Vrelo Bune s moslim-
skym klastorom dervisov.

V Sarajeve sa Studenti azda najintenzivnejsie obozna-
mili s neddvnou historiou obéianskej vojny v byvalej Ju-
hoslavii a to aj navstevou Miizea vojnovych zlo¢inov pro-
ti ludskosti a genocidy 1992 —1995. Dokumentarne filmy,
osobné predmety, fotografie boli dokazmi nehumannosti,
na druhej strane odkazmi plnych nadeje a podpory pri-
pominajucich odvahu a silu ¢loveka. Nasi sprievodcovia
nam tiez ukazali najznamejSie a najkrajsie pamiatky Sa-
rajeva (napr. Gazi Husrev-begova mesita, Katedrala Naj-
svitejSieho Srdca JeziSovho, Bascarsija — stara osmanska
stvrt, Pijaca Markale — vel’ky trh, pesia zona — Ferhadja)
ako aj miesta spojené s jeho krvavou historiou. Pocas po-
¢hvania ich vykladu bol citeny obrovsky patriotizmus
s mestom, ked’ nehovorili o Sarajeve a Bosne a Hercego-
vine inak ako o ,,mojej krajine*.

O nieco int atmosféru ponuklo naopak Srbsko. Pa-
miatkami aj historiou hlavného mesta Belehrad nas pre-
viedla slovenska teatrologicka Juliana Benova, posobia-
ca na lektorate slovenského jazyka a kultary a doktorand
z Filozofickej fakulty Belehradskej Univerzity Marko
Stojanovi¢. Obaja nas oboznamili s ¢astou Kalemegda-
nu, Namestim republiky a pravoslavnym chramom sv.
Marka v parku Ta$majdan. Spolo¢ne sme absolvovali
aj prehliadku Etnografického muzea so zbierkou l'udo-
vého umenia a nadhernych krojov. V ramci individual-
nych prehliadok sme zavitali aj do Katedraly Sv. Savu,
jedného z najvicsich ortodoxnych chramov v Eurdpe, ¢i
Chramu sv. Marka v tradi¢nom srbsko-byzantskom ar-
chitektonickom Style.
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Poslednou nasou zastavkou v Srbsku sa stala Petro-
varadinska pevnost’ v Novom Sade, ktora bola v 17.-18.
stor. postavena na mieste niekdajsieho mad’arského a tu-
reckého opevnenia. V suasnosti je zaujimava najma pre
pocetné umelecké ateliéry, ktoré sa tam ukryvaju.

Jednotlivé krajiny byvalej Juhoslavie, ktorymi sme
pocas exkurzie prechadzali, nas jednoznaéne pohltili nie-
len atmosférou svojich miest a zakuti, ale vo velkej miere
sa nedalo odolat’ ani lokalnymi pokrmom, ktoré boli ¢as-
to gurmanskym zazitkom. Zapadny Balkan treba nielen
zazit', ale aj ochutnat’ a to doslovne. Na pripomenutie si
najzaujimavejSich zazitkov z exkurzie sme po prvykrat
v historii katedry pripravili dia 24. oktobra 2017 origi-
nalny cestovatel'sky vecer s priznaénym nazvom Potulky
Balkanom, ktory sa veelku stretol s pomerne priaznivym
prijatim. Jeho organizatori a moderatori (Michal Reiser,
Jozef Puskar a Jaroslav Micek) putavo a zazivne odkryli
v neformalnej atmosfére Univerzitného tvorivého atelié-
ru FF UKF svoje videnie a vnimanie navstivenych miest
prostrednictvom vtipnych komentovani fotografii, videt,
okorenenych vlastnymi prihodami a skusenostami. Nase
potulky v ramci tohoro¢nej viacdnovej odbornej exkur-
zie boli v mnohom vydatnou a inspirativnou ochutnav-
kou ¢asto kontrastnych podéob sticasného Balkanu.

Mgr: Lucia Valkova
interna doktorandka
Katedry kulturologie FF UKF v Nitre

ZVIZDAL: ZEM NIKOHO

Dosledky cernobyl'skej jadrovej katastrofy z roku
1986 pretrvavaju dodnes. Vegetacia sa postupne vyrov-
nava s neviditenym nepriatelom — radiaciou, pricom sa
z osidlenych obydli stali len ruiny a zivot ako ho pozname
prakticky prestal existovat. St vSak ludia, ktori sa roz-
hodli neopustit’ svoje domovy a ostat’ tak v zemi nikoho
—&ernobyl’skej zéne. ZVIZDAL (CERNOBYL TAK DA-
LEKO, TAK BLIZKO)' priblizuje osudy a Zivot dvoch
poslednych obyvatel'ov zakazanej cernobyl'skej zony
— Petra a Nadi, manzelského paru zijiiceho napriek radia-
cii na tomto izemi dodnes.



Sila a odhodlanie neopustit’ svoj vlastny domov so
sebou priniesla okrem samoty aj zivot v nel'udskych pod-
mienkach sprevadzany kazdodennym bojom o prezitie.
Divadelné dielo malo svoj vel'mi Specificky divadelny
priestor, odohravalo sa totiz v $tidiu DAB v Nitre, pri-
¢om na prvy pohlad bolo identifikovatelné, ze nepdjde
o ¢inohru. Belgicky divadelny subor BERLIN priniesol
inscendciu osobitej a nekonvenénej formy. Divadelny
priestor bol rozlozeny vo forme arény, priCom oproti sebe
sediacich divakov oddel'ovali platna po kazdej strane.
Hlavnu zlozku diela tvoril audiovizualny dokument do-
plneny netradi¢nou scénografiou Manu Siebensa a Iny
Peetersovej. V dolnej ¢asti priestoru platna sa nachadzali
tri makety predstavujuce reprodukciu domu a pril'ahlého
okolia manzelov Petra a Nadji. Audiovizualna zlozka bola
tymto spdsobom obohatena o zivé snimanie niektorych
detailov reprodukcie tohto domu pomocou studiovych
kamier. Striedavo sa dala sledovat’ meniaca sa vytvarna
zlozka pocas réznych roénych obdobi. Zvuk snimania
kamier bol miestami vel'mi rusivy, rovnako rozlozenie
priestoru odputavalo divaka od sledovania a prezivania
momentu tu a teraz. Z hl'adiska vyrazovej akosti toto do-
kumentarne dielo vykazovalo aj znaky divadelnosti, naj-
md vyuzitim $tadiovej techniky.

Netradi¢na forma, skuto¢ny pribeh i aktualnost’ témy
jednoznaéne nutila k zamysleniu nad historiou a jej dosa-
hom na sticasnost’, predovsetkym absencia zivych hercov,
dramatického textu a dokumentarne spracovanie v podo-
be rozhovorov dodavalo tomuto artefaktu divadelného
diela na autenticite. Predostrel sa nam pravy obraz zivota
bezného ¢loveka, tiziaceho po obnove zivota na mieste,
ktoré je aj po uplynuti doby priblizne tridsiatich rokov ne-
obyvatelné.

Koncepcia: Bart Baele, Yves Degryse, Cathy Blisson,
Nadia a Petro Opanassovitch Lubenoc

Scénografia: Manu Siebens, Ina Peeters, BERLIN
Rozhovory: Yves Degryse, Cathy Blisson

Kamera a tpravy: Bart Baele, Geert De Vleesschauwer
Zvukové nahravky: Toon Meuris, Bas de Caluwé, Manu
Siebens, Karel Verstreken

Interprétka: Olga Mitronina

Zvukova stopa a mix: Peter Van Laerhoven
Komunikacia/Produkeia: Laura Fierens

ManaZment: Kurt Lannoye

Administrativna podpora: Jane Seynaeve
Koprodukcia: Het Zuidelijk Toneel, PACT Zollverein,
Dublin Theatre Festival, le CENTQUATRE, Kunstenfes-
tivaldesarts, Brighton Festival, BIT Teatergarasjen-House
on Fire, Kunstlerhaus Mousonturm Franfurkt am Main,
Theaterfestival Boulevard, Onassis Cultural Centre, BER-
LIN is associated artist to le CENTQUATRE.

V spolupraci s : deSingel

S podporou: the Flemish Government

Poznamky
! Uverejnena recenzia vznikla na Tvorivom seminari (di-
vadelna kritika) v ramci vyberovych predmetov bakalar-

skeho $tudijného programu odboru kulturolégia. Student
2. ro¢nika Lukas Kollarik v ramci neho spolu so spolu-
ziakmi absolvoval projekt neformalneho vzdelavania Ako
na divadlo realizovaného Asociaciou Divadelna Nitra. Po-
Cas 26. roénika medzinarodného festivalu Divadelna Nitra
(22.-26.9. 2017) sa Studenti kulturologie zacastnili dis-
kusie s tvorcami, navstivili stavbu scény i samotného di-
vadelného predstavenia jedného z festivalovych produk-
cii a aktivne sa zapojili do dielni s divadelnymi praktikmi
i teoretikmi na tému zhliadnutého divadelného diela.

Lukas Kollarik

Student 2. rocnika Bc. Studia
Katedry kulturolégie FF UKF v Nitre
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VYZVA NA ZASIELANIE PRISPEVKOV
DO 3. CISLA CASOPISU

AngazZované podoby sucasného slovenského divadla
v SirSich kultirnych suvislostiach

Editor: Doc. Mgr. Miroslav Ballay, PhD.

Sucasné slovenské divadlo diametralne meni svoje Glohy, poslanie i postavenie. Roz-
hodne smeruje k apelativnej otvorenosti svojimi jednotlivymi vypoved’ami, posol-
stvami, prip. netradi¢nou vyrazovostou. Uplatiuje sa v nom zretelna angazovanost’
v roznorodych pristupoch k naroénym témam, dominantne reflektovanymi v sucas-
nej kultire. Mnohi reziséri sa nielenze priblizuji k autentickejSej zivosti, humannosti
i komunikativnosti, ale Casto obracaju svoju pozornost’ vyslovne k teatralite Zivota
a spolocnosti. Sved¢i o tom pluralita réznorodych divadelnych foriem viacerych di-
vadelnych tvorcov. Je v nich evidentne zvySena interaktivita divadla so spolocenskou
realitou. Zamerom tematicky koncipovaného ¢isla je predovsetkym zmapovat’ sucasné
spektrum diverzifikovanych podob otvoreného divadla s presahom k autenticke;j realite,
ktorej vysledkom je spominana zZivost’ a angazovanost’ v kontexte aktualneho spoloc¢en-
sko-kultirneho diania napr. v divadle dokumentarneho vyskumu, experimentalneho,
environmentalneho, resp. alternativneho divadla najma v kontexte sucasnej nezavislej
kultury. Vitanymi budu tiez Sttdie i1 rozhl'ady hlbsie osvetl'ujice Zivost’ a angazovanost’
v roznorodych polohach performancii, imerzného divadla, kocovného a pouli¢ného di-
vadla, intervencii, site specific projektov, intermedialnych a interdruhovych diel, akeii,
happeningov, instalacii, bodyart-u, bioart-u, landart-u, paradivadla, teatrality zivota, si-
¢asného tanca i fyzického divadla.

Tesime sa na spoluprdcu.
Termin redakcnej uzavierky: 30. juna 2018
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